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Introduccion: antropologias en Colombia.
Retrospectiva y prospectiva

JARO TOCANCIPA-FALLA!

(1984) publicaron el libro Un Siglo de Investigacion Social. Antropologia

en Colombia, donde presentaban un balance historiografico de la practica
disciplinaria en el pais a partir de los hitos destacados como la expedicion de
la Comision Corogrifica (s. XIX), la Escuela Normal Superior (1939), El Instituto
Etnologico Nacional, el Instituto Colombiano de Antropologia (década de los cuarenta
y cincuenta) y la creacion de los programas de Antropologia a nivel universitario
(década de los sesenta y setenta). Dada su importancia en tratar de dar cuenta de
la formacion del pensamiento antropoldgico en nuestro pais, sorprende que anos
después este libro no haya recibido la atencion que se merece. Posteriormente a su
publicacion, las referencias sobre el trabajo son escasas y solo iniciando la década
de los noventa una de las colaboradoras hace referencia a través de un articulo
que trata sobre el estado del arte en la antropologia en Colombia (Jimeno 1990).2
Desde entonces, y especialmente a partir de esta década de los noventa algunos/as
antropologos/as han reflexionado y examinado la situacion de la disciplina en el
pais, a través de variados articulos en algunos nimeros especiales publicados en
revistas antropologicas, entre otros volimenes (e.g. Revistas Antipoda — 2005-2013;
Icanh 1999-2012; Boletin de Antropologia 2007-2008; Maguaré 1993, 1996; Restrepo
y Uribe 1997, 2000; Sotomayor 1998).

Hace mas de tres décadas que Jaime Arocha y Nina S. de Friedemann

De ello se deriva que Un Siglo de Investigacion Social. Antropologia en Colombia
no pretendia agotar el tema hasta ese momento, sino mas bien fue un intento

1 Profesor Titular, Departamento de Antropologia, Universidad del Cauca.

2 Similar tratamiento recibio el libro de Chaves (1980), Trayectorias de la antropologia en
Colombia, menos conocido que el de Arocha y Friedemann, pero que trata igualmente de
presentar un estado del arte de la disciplina en el pais con los principales precursores, y las
instituciones educativas que contribuyeron en dicho proceso de formacion. Después de estos
dos libros, se han publicado otras obras colectivas en antropologia cuyas implicaciones son
analizadas en el Capitulo uno de Eduardo Restrepo. En esta introduccion enfatizamos en la
obra de Arocha y Friedemann, y sus proyecciones mas de tres décadas después.

17



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

por dar cuenta, con sus limitaciones, de los aportes que varias generaciones de
antropologos hasta esa fecha venian realizando en la comprension de la compleja
realidad social y cultural en el dmbito nacional. En el prologo, por ejemplo,
Arocha y Friedemann, caracterizaban las relaciones interprofesionales con otras
instituciones docentes o de fomento académico e investigativo, como relaciones
personales e informales mds que interinstitucionales, algo que no ha cambiado
mucho desde entonces. Pero a su vez, destacaban que “el nivel académico de
los docentes es magro” (Arocha y Friedemann 1984: 16), situacion que a todas
luces ha cambiado considerablemente en los ultimos anos. Recordemos que en
la década de los noventa, la antropologia colombiana empieza a desarrollar los
primeros programas de posgrado en el pais, al igual que en el ciclo de formacion
a nivel de pregrado se inicia un proceso que a la fecha se ha manifestado con
la apertura de mas de diez departamentos de Antropologia cuando hasta hace
mas de una década apenas se contaba con cuatro de ellos (ver Capitulo 1). Este
proceso de institucionalizacion que en algin momento los autores confinaron a
la década de los sesenta todavia no termina ahi y a la fecha se ha dado apertura
de un nuevo programa en la Universidad Antonio José Camacho en Cali, mientras
que al parecer la Universidad del Norte tenia una propuesta, al menos aparece
registrada pero no activa, y se conoce de una propuesta de otro programa en
la Guajira. Dichos antecedentes plantean un interrogante sobre si la crisis de la
antropologia que tanto se menciona en otras latitudes, especialmente en paises
del norte, es correlativa y correspondiente con el dinamismo que se refleja con la
apertura de nuevos programas en nuestro pais y los desarrollos investigativos que
se reflejan en un camulo de publicaciones recientes en revistas especializadas.?

Es claro que en las tres ultimas décadas, la antropologia viene experimentando
cambios de orden institucional y no institucional que han marcado diversas
dindmicas: el incremento del papel del Estado en regular los programas de
Educacion Superior a través del proceso de Acreditacion y Aseguramiento de la
calidad de los programas y mejoramiento del Sistema Nacional para la Educacion
Superior (ver por ejemplo, Ley 30 de 1992, Decreto 1767 del 2 de junio de 2000,
Decreto 4968 del 23 de diciembre de 2009, y la Resolucion 1780 del 18 de marzo

3 A la fecha [2015], y con diferentes grados de alcance, existen las siguientes revistas
especializadas en el campo de la antropologia: Antipoda (Uniandes), Antropacifico
(Unicauca), Boletin de Antropologia (Universidad de Antioquia), Estudios Sociales
Comparativos (Unicauca), Jangwa Pana (Universidad del Magdalena), Maguaré
(Universidad Nacional), Revista de Antropologia y Sociologia: Virajes (Universidad de
Caldas), Revista Colombiana de Antropologia e Historia (Icanh, Bogotd) y Universitas
Humanistica (Universidad Javeriana). Esta es apenas una muestra representativa y no se
presentan referencias de otras revistas especializadas en el campo de las ciencias sociales
y las humanidades donde los antropdlogos también publican (e.g. Tabula Rasa, Revista
de Estudios Sociales, etc.). La mayoria de ellas son virtuales y estin sometidas al régimen
de escalafonamiento de Colciencias que plantea un ranking de acuerdo con criterios de
sostenibilidad, visibilidad nacional e internacional, frecuencia de citacion de articulos, etc.
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de 2010), la creacion de nuevos programas, la revolucion tecnoldgica, el conflicto
y el llamado postconflicto en ciernes, entre otros factores han venido influyendo
significativamente en el desarrollo de la disciplina. Lo anterior se evidencia
en la diversificacion de la produccion intelectual, tendencias, e intereses y el
desarrollo de grupos investigativos. De hecho bajo el impulso de Colciencias, la/os
antropologa/os cada vez mas vienen transitado de una forma de investigacion
individual a otra mds colectiva e interdisciplinaria. Treinta anos después también
se han observado cémo nuevas generaciones han incursionado con ejercicios
antropologicos innovadores y renovadores, algunos bajo influencias noratlanticas,
mas en una relocalizacion de la practica antropologica en el ambito nacional
(Ver Restrepo y Uribe 2000). Igualmente, y a partir de los diversos cambios
senalados, varias producciones antropolégicas, posteriores al trabajo de Arocha
y Friedemann (1984), empezaron a senalar temas de interés que buscaban ir mas
alla de lo local, examinando las tensiones con lo global, tratando de superar la
“indiologizacion de la antropologia” y discutiendo criticamente los esencialismos
a favor de los bordes, las fronteras e intersticios en las sociedades (Almario 1997;
Correa 1993; Restrepo y Uribe 1997, 2000; Sotomayor 1998). Algunas de estas
criticas a la antropologia esencialista, sin embargo, no eran nuevas (Ver por
ejemplo, Bateson 1982 2006, 19706; Leach 2000a, 2000b; Wolf 1987),* lo que sugiere
que se trataba mas bien de hacer una interpretacion y aplicacion critica en el
entorno colombiano, y buscando seguramente una marca diferencial con los
estilos de generaciones precedentes. Es de anotar que esta relectura de la practica
antropologica se corresponde con la diversidad de casos presentados en estos
volimenes y que reiteran la importancia de superar los encasillamientos analiticos
que se venian dando en anos precedentes.

De igual manera, y en una perspectiva que se corresponde con este volumen,
al plantear la referencia de Antropologias, en plural, se desea notar el impetu
con el que han surgido una variedad de tendencias y problemas pero también
se desea indicar la fuerza con la que han ingresado nuevas tematicas en la
agenda investigativa en Colombia (e.g. Tecnologia, experiencias autoreflexivas
y biograficas, antropologia juridica, etc.). Es claro también que estos cambios
también pueden significar una masificacion acritica de interpretaciones y
practicas sobre las variadas condiciones sociales y culturales existentes.
Igualmente este crecimiento puede también implicar olvidos o la marginalizacion
de ciertos temas que en el pasado tuvieron una mayor preponderancia pero
que todavia tienen vigencia.

4 El problema de los esencialismos en la antropologia no es patrimonio tnico de nuestra
disciplina; la filosofia en su larga historia se ha planteado también esta discusion. Aqui solo
mencionamos algunos autores con los cuales estoy familiarizado, pero de seguro habrin
otros en diversas tradiciones académicas.
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Bajo esta perspectiva, este libro busca indagar qué ha pasado después de haber
sido publicado Un Siglo de Investigacion Social. Antropologia en Colombia,” y
en particular como los antropdlogos han interpretado, asimilado, transformado
o innovado con discursos en boga, o no en boga, sobre palabras clave o
temas como globalizacion, postestructuralismo, postcolonialidad, compromiso
social, hermenéutica, economia politica, investigacion colaborativa, etc. Estas
consideraciones pueden ser resumidas con interrogantes tales como: ;Cudles
han sido las continuidades y discontinuidades relevantes que la disciplina
antropologica ha sufrido en Colombia en mas de tres décadas? ;Como hemos
traducido, desechado, transformado o reelaborado las teorias noratlanticas y
las del Sur? ;Qué novedades, en términos tedrico-metodologicos, desde nuestra
esquina geografica se han planteado? A la luz de lo transcurrido, ;Qué debates,
tendencias actuales y nuevos enfoques empiezan a plantearse en nuestra practica
disciplinar? Estos son algunos interrogantes que configuran un marco referencial
que el lector podrad apreciar en los capitulos que siguen.

Antes de iniciar, y como se indicé anteriormente, consideramos pertinente discutir
algunas ideas planteadas en 1984 y que a la fecha ameritan algunas revisiones, no sin
antes destacar y valorar los aportes significativos que los autores y autoras dieron en
aquella compilacion, y que lo buscado aqui es destacar puntos referenciales de los
desarrollos que se ha planteado la disciplina en las tres tltimas décadas. El trabajo de
Arocha y Friedemann, como se verd en algunos capitulos, no es un referente obligado
en el andlisis pues aspectos normativos, legales, nuevos contextos, las dindmicas
propias de los programas y el surgimiento de otras lineas de la antropologia en el pais
no fueron previstas por ellos, como otros planteamientos fueron bien establecidos. En
esa variedad de posibilidades, aqui hemos elegido el problema de las periodizaciones,
las politicas de las crisis y las identidades o ‘estilos’ de la antropologia en Colombia, la
institucionalidad, practica y la diversidad formativa en la antropologia (pre y posgrado)
—acompanada de alguna estadistica reciente— que se ha potenciado y desarrollado
en las tres ultimas décadas. Finalmente, cerramos con algunas ausencias y presencias
asociadas con la intencionalidad de esta compilacion.

La antropologia en Colombia entendida por periodos:
¢Superando la periodizacion?

Las periodizaciones en la antropologia en América Latina como en Colombia no
son nuevas. En el caso argentino, por ejemplo, Rosana Guber (2009) examina las
diferentes versiones que varios antropologos e historiadores establecieron en el
quehacer disciplinario y sus correlaciones con las politicas estatales y los diversos

5 No se articulan completamente los volimenes sefialados anteriormente, no porque no sean
pertinentes sino porque la diversidad de temas y enfoques y la importancia de marcar una
diferencia generacional requieren de un espacio mayor de andlisis al que se dispone aqui.
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gobiernos que se apoyaron en la disciplina para el logro de sus objetivos. Algo
parecido acontece para el caso colombiano, cuando los gobiernos liberales de
los anos treinta vieron en la educacion superior el signo de la superacion de la
pobreza en el pais, marcando un nuevo periodo en la historiografia del pais. En
el caso de la antropologia existen antecedentes de distinta naturaleza, que no han
recibido mayor atencion en alguno/as antropdloga/os, quienes lo ven como un
tema ‘trasnochado’ de poco interés, lo que motiva también una interpretacion de
por qué se le considera de esta manera, y no seriamente. En nuestra perspectiva
las periodizaciones son ‘naturalizadas’ —son dadas por hecho y cuando no lo son,
terminan ‘domesticadas’— pero no son suficientemente examinadas como fuente
de reflexion y pensamiento critico.

Para iniciar, es conveniente sugerir una revision conceptual. En primera instancia,
y en un sentido basico, las periodizaciones devienen de periodo y como tal aluden
a “un tiempo o ‘espacio de tiempo’ que implica la duracion de algo” (Espafiola
2001:1176). En nuestro caso las periodizaciones son construcciones tedricas-
conceptuales y metodoldgicas que alguien realiza frente a eventos, hechos,
circunstancias y actores que han sobresalido en ciertos tiempos delimitados
por ese ‘alguien’. Se insinda entonces que existen varias formas de periodizar,
entre las cuales la que realizan los antropdlogos constituye apenas una forma
entre varias. Para los propodsitos de este trabajo aludiremos por lo menos a
tres de ellas, una referida a aquella que realiza “el ciudadano de a pie” con
respecto a su situacion general que ha vivido y trascendido de manera reflexiva
(periodos presidenciales, economia, cambios en la vida social, etc.);® otra propia
de la practica que realizan los antrop6logos externamente en la medida que van
documentando la realidad social; y tres, aquella referida y enfocada a ‘situar’
internamente en términos tedrico-metodologicos la experiencia y practica que
realizan las/os antropdloga/os.” Para efectos de nuestra discusion nos basaremos

6 Ese ‘alguien’ no es necesariamente una persona sino que también puede ser un colectivo,
una organizacién, un movimiento social o también el editor de una revista (Orrego
2013). En una investigacion reciente, por ejemplo, el economista antropologo Carlos
Corredor (2015) realizo su trabajo con lideres del Movimiento del Macizo colombiano
—un movimiento que surgié en la segunda mitad del siglo XX en el departamento del
Cauca (Suroccidente de Colombia) para reivindicar valores sociales y culturales de vida
digna frente al Estado colombiano (Ver también Tocancipd-Falla 2004)- con quienes
documento la experiencia del movimiento. En este proceso se recogieron trabajos
previos pero también se recolecté de primera mano las historias y percepciones de
los actores, tarea que se esperaba pudiera contribuir en el proceso de organizacion
y movilizacién. Esta iniciativa que fue conocida como la ‘historia de los esfuerzos’ se
definié por cuatro periodos en la historia organizativa: el nacimiento, la consolidacion,
auge, crisis y reconstruccion del movimiento; este dltimo vigente que se establecio para
buscar un renacimiento y retomar el camino iniciado hace mds de cuatro décadas.

7 las periodizaciones planteadas aqui evocan la discusion planteada por Schutz (2003) sobre
las construcciones del sentido comun (primer nivel) y la construccion del conocimiento
especializado de las ciencias sociales (segundo nivel) y que en ambos casos la dimension
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solo en las dos ultimas, en el entendido que una discusion de la primera amerita
otro espacio de reflexion y andlisis que excede el enfoque de esta introduccion
y del libro en su conjunto.

En segunda instancia, podria sugerirse que las dos formas de periodizacion, la que
se realiza ‘externamente’ con respecto al entorno social y cultural que se indaga y
aquella que se realiza ‘internamente’ y que alude a la practica de los antropdlogos
con respecto a su quehacer,® son la fuente de andlisis en esta seccion, aunque la
mayor fuerza de andlisis, como se verd mds adelante, recae mas en la reflexion
interna de como se periodiza en la antropologia que en la otra que se da de manera
mas objetual con respecto a la fase documental que realiza el/la antropdloga/a.

En el caso de la externalidad, existen diversos antecedentes que dan cuenta
de ese intento por periodizar el material que se encuentra en la investigacion
como tal. Dicho ejercicio es mds comun de observar en estudios que vinculan la
arqueologia, la geologia v la historia, entre otras disciplinas. En 1953, por ejemplo,
Reichel Dolmattoff escribié un articulo en la Revista Colombiana de Antropologia
titulado “Contactos y cambios culturales en la Sierra Nevada de Santa Marta” como
parte de una serie de trabajos etnograficos y arqueoldgicos realizados en esta
region. Alli, refiere a varios tipos de periodizacion que buscan caracterizar la vida
de los grupos étnicos, y en particular los kogi, desde el pasado hasta el presente.
Una primera periodizacion, argumentada sobre la base de testimonios de los
mismos kogi, plantea dos fases o épocas: una mitica y otra historica. En la primera,
y en el contexto de guerras intertribales, se caracteriza por el dominio de los kogis,
sobre otros grupos étnicos vencidos en las guerras. En la segunda fase, la historica
y mas reciente, ellos son vencidos y exterminados para dar lugar a otros grupos
vencedores, aunque amigos y aliados de los mismos kogi (Dolmattoff 1953:28-
29). En otra periodizacion presentada por el autor, centrada en la arqueologia,
propone tres periodos fundamentados en cierto grado de aislamiento frente
al contacto espanol, a saber: periodo Sub-tairona, referido “al mas antiguo”; el
Periodo 1 caracterizado por no contener material de ‘contacto’ y el Periodo II,
asociado con el siglo XVI correspondiente a la fase de contacto.

En cuanto a la internalidad, se hace referencia a aquellas construcciones o
elaboraciones que el/la antropélogo/a realiza con referencia a los trabajos que
otros colegas efectian y que supone involucra elementos destacados en la

de lo subjetivo resulta importante. Otras dimensiones temporales, analizadas desde una
perspectiva tedrica, también pueden ser vistas en Munn (1992) y Gell (1992, 2001). Una
variante interesante es aquella que combina al menos dos de las referidas en una discusion
dialégica y critica entre actores sociales y antrop6logos.

8  Laseparacion entre lo ‘externo’ y lo ‘interno’ es un recurso pedagdgico mas no demostrativo
pues en la realidad social ambos estan integrados, asi sea que el antropéloga/o pretenda
separarlos como uno de los efectos de su formacion y personalidad.
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produccion de pensamiento antropologico. Desde esta perspectiva nos acercamos
a la idea de lo que Karl Manheim denominé ‘sociologia del conocimiento’ la cual
se “esfuerza [...] en captar el pensamiento dentro del marco de una situacion
historico-social, de la cual emerge poco a poco el pensamiento individualmente
diferenciado”. Sin embargo, este autor nos advierte que seria engafioso plantearse
la idea del individuo per se, cuando este ha estado precedido por un camulo de
experiencias, vivencias, experiencias y hechos que lo afectan en su pensamiento
y accionar socialmente hablando (Ver también Carr 1983 1995; Schutz 2003).

Teniendo en cuenta esta ultima forma de periodizacion ‘interna’ de la antropologia
en Colombia, detengdmonos un poco en algunos casos donde se establecen
caracterizaciones de tipo teodrico-metodolégico propios de ciertos momentos
acaecidos en la trayectoria la practica disciplinar.’

Una de estas aproximaciones la hallamos en 1953 cuando surgi6 el primer nimero
de La Revista Colombiana de Antropologia, por aquel entonces adscrita al Ministerio
de Educacion, y que se inicia con el anuncio de la creacion del hoy Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia mediante Decreto 2190 de septiembre de
1952. Allj, el editorialista director senalaba que la nueva revista venia a “reemplazar en
forma moderna y mas cientifica, la anterior revista del Instituto Etnolégico Nacional
y el Boletin de Arqueologia” (ICAN 1953:11). Pero dicho reemplazo editorial no era
simple, pues a la par con el nuevo Instituto se fundamentaba la idea de trascender
un periodo inicial de la practica antropologica a otro mas exigente. Asi, el editor,
justificaba el hecho de crear “un ‘organismo adecuado’ que se diera en la tarea de
‘pasar de la etapa descriptiva a la analitica’, sometiendo los materiales encontrados
y aun por encontrar a la correspondiente apreciacion critica” (ICAN 1953:12). La
critica nos parece un elemento importante de sobresaltar en la época.

Décadas después encontramos otra forma de periodizacion, quizds no tan
explicita, pero preocupada por trazar las nuevas tendencias de la antropologia
en el pais: “Nuevas perspectivas de la Antropologia en Colombia” de Felipe
Santiago Paz (1978), quien escribié para un volumen compilado por Fernando
Chaparro y Francisco Sagasti sobre Ciencia y Tecnologia en Colombia. En este
trabajo, el antropologo Paz deja entrever el problema del cambio en la practica
antropologica y la llegada de “otro tiempo” en el quehacer disciplinario.
La onda expansiva del cambio disciplinar, segun ¢l, proviene de los paises
metropolitanos y de “‘seguidores en las antiguas colonias’ y que anuncia el
cierre de un ciclo de una ‘ciencia’ que ya cumplié su papel histérico” (1978:
261). Al plantearlo de este modo, sefiala que “es el tiempo de la accion, y la

9  La revision se hizo principalmente en la Revista Colombiana de Antropologia e Historia
desde su primera edicion en 1953 hasta el 2007, cuando aparece un nimero especial sobre
antropologias en Colombia y América Latina. Otras revistas como Antipoda también se han
ocupado del tema (ver Numeros 1 [2005] y 2 [2011]).
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accion solo puede ser eficaz en la medida en que se abandonen las charlas de
escritorio y el conocimiento adquiera su verdadero sentido: la transformacion
de la realidad” (1978: 262). Mds adelante y como prueba de ello, pasa a
documentar las actividades que se llevaron a cabo entre 1978 y 1979 en la
Estacion de La Pedrera en la Amazonia colombiana, una de las Estaciones que
cred el Instituto Colombiano de Antropologia en 1975 con el fin de acercarse a
zonas marginales como la Guajira, el Choco, Narino, el Putumayo, la Amazonia,
la Orinoquia, los Llanos Orientales y el Piedemonte de la Cordillera Oriental.'’
Otro texto que complementa y comenta este periodo de los setenta es el trabajo
presentado por Carlos Alberto Uribe (1980-1981) “Contribucion al estudio de
la historia de la Etnologia (1970-1980)”. Aunque no lo plantea como periodo
propiamente hablando, sino mds bien como un momento de crisis y de cambio
en la practica antropoldgica, buscaba en particular establecer cudl fue el rol de
los movimientos estudiantiles, determinar el enfoque practico que se buscaba
desarrollar en las Estaciones Antropologicas y romper con el modelo neutral
de una antropologia objetivista.

Pero en los antecedentes sobre una periodizacion de la antropologia en
Colombia, el trabajo que quizds presenta una elaboracion mas detallada sobre
la practica antropolégica es el libro de Arocha y Friedemann (1984), Un Siglo
de Investigacion Social. Antropologia en Colombia. En la historiografia de
nuestra practica profesional e investigativa constituye uno de los primeros
intentos sistematicos de larga duracion que busca documentar la experiencia
en nuestro pais de manera consistente desde el siglo XIX hasta comienzos de
la década de los ochenta. Alli se examina y analiza el papel de los precursores
de la disciplina, la trayectoria de la practica antropoldgica y el rol destacado
de instituciones de formacion como la Escuela Normal Superior, el Instituto
Colombiano de Antropologia y los cuatro departamentos fundadores de
la disciplina a nivel universitario (Andes, Antioquia, Cauca y Nacional), lo
indigena, la ética y politica del antropdlogo, la investigacion sociomédica, la
lingtiistica en la Amazonia, los estudios de negros, y la antropologia marxista.
Aungque la eleccion de los temas puede ser arbitraria, alli se aprecian diversos
elementos del contexto historico nacional e internacional que contribuyeron a
la configuracion de problemadticas que fueron pertinentes para la antropologia
como prdctica profesional e investigativa en su larga trayectoria.

10 Las Estaciones Antropologicas fueron parte de un programa de investigacion
interdisciplinario que buscaba dar cuenta de la situacion de los indigenas en los conocidos
Territorios Nacionales, o territorios marginales buscando asi comprender la situacion de
las poblaciones sometidas a procesos de cambio y ayudarles en enfrentar las tensiones
propias del cambio social y cultural (Paz 1978).
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Para el proposito de nuestro andlisis, Arocha y Friedemann nos proponen una
periodizacion amplia y articulada con el desarrollo de la antropologia que
se presenta hasta ese momento (1984). Al respecto sugieren cuatro periodos
sobresalientes en este desarrollo parcial: el periodo formativo (1850) y que se
asocio con el papel que desempeiio la Comision Corografica orientada por Agustin
Coddazzi; el generativo (comienzos del siglo XX) que se caracterizo por la llegada
al pais de arquedlogos y etndlogos ya formados, a lo que se sumd también “la
influencia de los indigenistas peruanos y mexicanos”; el periodo normativo (1941
hasta comienzos de los cincuenta) que se particularizé con el trabajo docente e
investigativo del Instituto Etnologico Nacional y la Escuela Normal Superior; la
tecnocratizacion (comienzos de los sesenta) en el cual las politicas del Estado post
revolucion cubana se encontraron con la formacion universitaria de la antropologia
en las cuatro universidades sefialadas; el periodo de critica y conflicto (finales de
los setenta), que como su nombre lo indica, refiere a un momento que bajo la
influencia del marxismo y del rol de los movimientos estudiantiles, campesinos e
indigenas se reacciona al modelo académico neutral y poco comprometido con las
bases sociales (periodo ya enunciado brevemente en los trabajos de Paz [1978] y
Uribe [1980-1981)). Finalmente y en prospectiva mencionan que se perfila un quinto
periodo o nueva fase para la década de los ochenta y que se relaciona con una
“reafiliacion parcial a las tendencias noratlanticas” (Arocha y Friedemann 1984:7-8).

En esta caracterizacion se puede notar aspectos salientes de cada periodo
que revelan una relacion vinculante con las politicas de un Estado-nacion
en proceso de estructuracion: la necesidad de dar cuenta, tanto en términos
tedricos como practicos, de una diversidad social y cultural en la cual el/la
antropologo/a constituye el investigador llamado a cumplir este papel, y la
emergencia de instituciones y escuelas de formacion hasta la institucionalizacion
de la formacion a nivel universitario. Un poco mds de un lustro después, una
de las colaboradoras de este volumen, la profesora Myriam Jimeno presenta
un articulo titulado “Antropologia en Colombia” (2005), el cual corresponde
con su ponencia presentada en el Seminario de “Balance y perspectivas de la
Antropologia en Colombia” realizado en México en 1990. Alli, propone una
nueva periodizacion definida por cuatro grandes momentos de la antropologia
en el pais: “el de los precursores, la implantacion de la antropologia como
disciplina; la antropologia dentro del sistema universitario y la antropologia
contemporanea” (Jimeno 2005:55). Lo destacable es que Jimeno no discute la
periodizacion previa planteada por Arocha y Friedemann, aunque coincide
con hechos notables que convergen en su caracterizacion: precursores con el
generativo y formativo o el de la tecnocratizacion con la implantacion de la
antropologia como disciplina y la antropologia dentro del sistema universitario,
respectivamente. Igualmente, el periodo proyectivo de antropologias
contemporaneas de Jimeno, converge con el de Arocha y Friedemann sobre
la “reafiliacion parcial con las tendencias noratldnticas”, aunque este Gltimo es
apenas anunciado sin ser desarrollado como lo hace Jimeno.
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Esta secuencia de variaciones en las periodizaciones del pensamiento antropologico
en Colombia como modalidad ‘interna’ disciplinaria, y que hemos ilustrado hasta
el momento, llevan a plantearnos varias reflexiones criticas. La primera es que no
existe un hilo conductor ni una reflexion secuencial por parte de lo/as antropélogo/
as sobre las implicaciones que tiene proponerse este tipo de periodizaciones —en
retrospectiva y en prospectiva—, justamente cuando no estamos hablando de un
solo esquema de periodizacion pues notamos que en principio los autores muestran
un interés por caracterizar ciertos cambios en la practica antropologica en tiempos
que se deducen de la argumentacion mientras que en otros, la definicion de una
periodizacion con tiempos delimitados es mas explicita.'

La segunda reflexion critica, y derivada de la anterior, plantea el interrogante de
si los esquemas de periodizacion presentados no serian una forma de encasillar
un conjunto de experiencias que si bien tuvieron resonancia en su momento,
no por ello fenecieron al final del periodo sino que pueden haber trascendido
en diferentes formas en décadas sucesivas a su aparicion. Desde este punto de
vista el pensamiento antropolégico se muestra exclusivamente como coyuntural y
sincréonico. Por ejemplo, frente al periodo formativo, no seria consecuente confinarlo
a la mitad del siglo XIX (ver el capitulo tres en este volumen de Margarita Serje).
Igualmente, en el periodo normativo y de tenocratizacion en la década de los
cincuenta y sesenta respectivamente, uno no deja de preguntarse si dicho proceso
quedo circunscrito a aquellas décadas o si por lo contrario, sus caracteristicas
inherentes han trascendido en el tiempo como ha sucedido en décadas recientes
con el surgimiento de mas de seis nuevos programas de antropologia en el pais.
Igual sensacion queda con el periodo de critica y conflicto que marco una fase
importante en la disciplina en el pais en la década del sesenta y setenta pero que
continda en multiples formas en décadas subsiguientes con las revisiones criticas
de como la/os antropologa/os han venido aproximando diversos problemas y
tematicas (Sin embargo, ver capitulo uno de Restrepo). Quizds lo complicado de
estos intentos de periodizacion es la marca de un punto inicial y un punto final
del evento que se trata de tipificar cuando los procesos de formacion, desarrollo
de la practica disciplinar, el desenvolvimiento y aplicacion de enfoques tedricos
son mds complejos ya que trascienden dicho marco temporal.

11  Una revision posterior a los noventa, hasta la fecha, no nos muestra una periodizacién tan
clara como la de Arocha y Friedemann y Jimeno. No obstante, existen algunas excepcionales
como aquella presentada sobre la obra de un autor prolifico como Reichel Dolmattoff en
1991 por parte de su hija Elizabeth Reichel y el antropologo Roberto Pineda Camacho
(ver Jimeno 2005). Ello no quiere decir que otras periodizaciones, explicitas o implicitas,
no se puedan presentar a futuro, y mas bien nos plantea algunos interrogantes sobre la
necesidad de reflexionar sobre los tiempos de cambio que se dan en el pensamiento
antropolégico. Entretanto, las formas sutiles de aludir a periodizaciones, tiempos y cambios
en el pensamiento son mds recurrentes en trabajos posteriores (e.g. Giraldo 2005).
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Una tercera reflexion critica frente a la periodizacion del pensamiento antropologico
es la valoracion moral y la impresion de que ‘todo pasado fue mejor’, aunque
algunas posturas postmodernas tratan de invertir este principio hacia ‘un futuro sera
mas liberador y mejor’. Desde el punto de vista del pensamiento antropolégico esta
valoracion moral se hizo evidente en la década de los setenta, en el denominado
periodo de Critica y Conflicto o la conocida Antropologia del Debate (Arocha 1984;
Paz 1978; Uribe 1980-1981), cuando se propone superar la supuesta neutralidad
de la antropologia positivista aprehendida de las metropolis en favor de otra
moralidad basada en el pensamiento marxista. A partir de estas reflexiones sobre el
uso de las periodizaciones como formas de historizar e interpretar el pensamiento
antropologico, me gustaria avanzar en dos categorias interrelacionadas y de
actualidad, que invocan cambios y nuevos giros en la practica: identidad y crisis.

Las politicas de las crisis, las identidades
y ‘estilos’ de las antropologias en Colombia

Crisis e Identidad han sido dos conceptos perturbadores en las ciencias sociales
y las humanidades, y en particular la antropologia. Mientras la primera ha
estado asociada como una condicion nueva revelada a partir de afectaciones
internas o externas a un sujeto, hecho social, o situacién determinada en
si; la segunda esta vinculada a una individualizacion de las culturas [tension
entre la identidad individual y colectival, como una respuesta también al
enfoque evolucionista que marcaba una sola tendencia en el desarrollo de
la humanidad, que se expresd en la tradicion boasiana con el enfoque de
cultura y personalidad.!'? En el dmbito de una Sociologia del conocimiento,
existen otras palabras clave determinantes en la discusion, pero aqui solo nos
ocuparemos de estas dos en particular, y para lo cual sugerimos establecer
algunas clarificaciones conceptuales.

12 El concepto de identidad, sin embargo, ha tenido su arraigo como categoria de andlisis
en la filosofia y la psicologia (Gleason 1983; Mora 1994). En el caso de la antropologia,
hasta hace unas décadas, y todavia, alguno/as antropéloga/os se han preocupado por las
identidades de los grupos sociales y culturas como una forma de enaltecer los valores
queridos de la diversidad cultural. Sin embargo, reconocimiento tardio por cierto que ya se
venia dando en otra literatura de las humanidades como en la filosofia; este enfoque se ha
visto afectado mds recientemente por una nueva mirada ya no establecida en las entidades
identitarias per se, sino en el entramado relacional que posibilita su realizacion y actuacion
politica de cara a las politicas del Estado-nacion, entre otros programas de cambio social.
Algunos estudios sobre la interculturalidad, ya han empezado a marcar esta ruta.
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Las crisis en la antropologia: de las generalidades
a las particularidades y viceversa

La idea de crisis tiene una larga trayectoria en la filosofia y otras disciplinas
sociales, planteando diferentes valoraciones semanticas en su uso (O’connor
1987; Philips 1978; Robinson 1968).% Una de las acepciones de crisis en el
Diccionario de la Real Academia, refiere a una “mutacion importante en el
desarrollo de otros procesos, ya de orden fisico, ya historicos o espirituales”
(Esparfiola 2001:463). Pero también el concepto alude a otras condiciones como
“| |3. Situacion de un asunto o proceso cuando estd en duda la continuacion,
modificacion o cese. [...]] |5. Juicio que se hace de algo después de haberlo
examinado cuidadosamente”. (Espafnola 2001:463).

El problema viene cuando se introduce el interrogante sobre qué tipo de
mutaciones, o a qué situaciones o juicios nos estamos refiriendo. En esta
perspectiva, la filosofia nos amplia y complementa esta definicion general.
El fil6sofo Ferrater Mora, por ejemplo, presenta una genealogia del concepto
indicando que “el sentido originario de ‘crisis’ es [...] ‘juicio’ (en tanto que
decision final sobre un proceso), ‘eleccion’ | y en general, terminacion de un
acontecer en un sentido o en otro” (Mora 1994:728). Esta ambigiiedad en el
concepto de crisis también ha sido senalado por Robinson (1968, citado en
Phillips y Rimkunas 1978) quien sefiala que si bien algunos intelectuales tratan
el término con mucha precision y especificidad —crisis individual en términos
de Mora—, otros lo emplean de manera tan amplia e inclusiva —crisis historica—
que su valor semantico no permite distinguir entre “crisis y no crisis”. En la
misma direccion otros autores como Phillips y Rimkunas (1978, mi traduccion)
definen la crisis a partir de un enfoque sustantivo, el cual es “especifico al
contenido de un problema particular o una situacion”, y el procesual, que
es mas genérico e “independiente de la temdtica o esencia de la crisis”. Otra
acepcion del concepto de crisis que nos interesa aqui es la planteada por Mora
(1994: 728) en el sentido de que esta ‘“resuelve’, pues, una situacion, pero
al mismo tiempo designa el ingreso en una situaciéon nueva que plantea sus
propios problemas. En el significado mas habitual de ‘crisis’ es dicha nueva
situacion y sus problemas lo que se acentda”.

Con base en estas valoraciones conceptuales sobre crisis, conviene preguntarse
cudl ha sido el caso de la antropologia en Colombia. Pero antes cabe subrayar un
antecedente de este orden en las Antropologias de América Latina, en particular en

13 Al igual que las periodizaciones, las crisis pueden ser entendidas de manera interna —caso
de una sociologia del pensamiento antropoldgico— o externa —aquella a la observada por
el antropodlogo o el etnélogo en su discurrir investigativo (Ver por ejemplo: Balandier 1999;
Duch 2002; Gennep 1909, 1981). En este caso, nos interesa referirnos a aquellas crisis que
lo/as antropdloga/os reportan en la practica de la disciplina.
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el caso de México (Krotz 1996, 1993a, 1993b) y Brasil (Oliveira 1996). Al respecto,
Oliveira sugiere que una de las primeras crisis reportadas en la antropologia fue
en la mitad del siglo XX cuando se afirmé que la desaparicion de los pueblos
indigenas bajo diversas circunstancias implicaba la desaparicion de la antropologia.
Esto significo clarificar un poco la definicion de la disciplina no bajo el estandarte
de los sujetos de estudio sino desde la perspectiva y la mirada especifica que se
asume, y también al decir de Geertz (1973, 2003), no por los sujetos que participan
de los estudios sino por lo que hacen los antropdlogos. Ahora bien, para el caso
especifico de estos paises, Oliveira contrasta el caso de Brasil con el caso de México,
especificamente con el trabajo de Krotz, y advierte sobre sus diferencias. Asi,
mientras que para Krotz, la crisis deviene de la percepcion de los actores frente a
diversos hechos que han transcurrido histéricamente, para Oliveira, no existe crisis
en tanto desde una perspectiva kuhniana, como sustitucion de paradigmas, sino
como coexistencia de aquellos considerados “paradigmas de orden” —en particular
refiere a los enfoques estructuralista francés, el estructural-funcionalismo britinico
y el particularismo historico estadounidense— y con la hermenéutica que se supone
presenta una mirada critica con respecto a los tres primeros.'* Tomando como
referencia este analisis de Cardoso de Oliveira, Jimeno (2000) desarrolla una discusion
para el caso colombiano, y basado en el trabajo de Reichel Dolmattoff, propone
que efectivamente si hubo una crisis en el caso latinoamericano y en particular en
Colombia, lo que se expresd en un relevo generacional y que posteriormente se
tipifico en un ‘cambio en la consciencia social y en la forma de expresarla’ y en una
reconfiguracion de un nuevo estilo de hacer antropologia y que se puede tipificar
como el antropologo ciudadano (Jimeno 2000: 172).

Este enlace de las crisis en las antropologias de América Latina y Colombia realizada
por Jimeno, nos parece pertinente por cuanto motiva a indagar con mayor detalle
en las implicaciones de esta categoria. Al respecto, quisiera ahondar en esta parte
con especial referencia a la década de los setenta, cuando se anuncia la crisis del
modelo cientista de cierta antropologia que deviene de las metropolis y que se
caracteriza por ser neutral y objetual con los actores sociales®. Contrastindola
con el examen que realiza Oliveira llama la atencion que en nuestro caso, y
concordando con Jimeno (2000), no fue el paradigma de la hermenéutica, por
decirlo en términos de Kuhn/Cardoso, al que supuestamente se le atribuye
la crisis sino al enfoque marxista. Sin embargo, el efecto de coexistencia del

14  Oliveira aclara que no se ocupard de otro tipo de crisis centradas en aspectos de
externalidad como la institucionalidad, la organizacion del trabajo investigativo, etc.,
aunque son importantes de tener en cuenta este tipo de andlisis.

15 El cariacter ‘neutral’ que se le imputa a ciertos antropdlogos de aquel momento es
contestado por Friedemann (1984: 404). “[...] es anacronico entretenerse con discusiones
sobre la existencia o no de cientificos sociales neutrales. La ciencia y sus cientificos tienen
compromisos definidos. Sucede eso si, que muchos cientificos pueden ser ambiguos en
el cumplimiento de sus compromisos. Pero tienen compromisos. Asi estén fraccionados y
cada fraccién tenga dimensiones particulares”.
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enfoque marxista con otros enfoques tedricos dentro de una matriz disciplinar
es pertinente. Mds aun, la pretension de senalar que habia una crisis —nocion
fundamentada mas bien en el relevo generacional en las ideas— al senalar que
habifa un modelo de investigacion neutral desgastado, vencido y representado
por algunos antropologos, que debia ser sustituido por otro mas comprometido
y menos objetual, termind ignorando esfuerzos anteriores de sus antecesores;
observacion critica que ya ha sido planteada por Bernal (2011: 37-38):

A pesar de sus evidentes diferencias podemos afirmar entonces que las
propuestas de estudios subalternos y postcoloniales inspiradas en las
afirmaciones de Said, a propdsito de su estudio sobre el Orientalismo,
llegaron a América Latina a finales de los afos ochenta para reunirse con
una tradicion critica que ya se encontraba en estos paises con décadas
de desarrollo [...] A mediados de esta década [1940] en Colombia, como
en otros paises latinoamericanos, se vivio un auge del indigenismo y
bajo este ambito se elaboraron textos que abordaron el debate sobre si
la Antropologia debia asumir un papel resueltamente activo frente a la
situacion de los indigenas en sus respectivos paises o si debia privilegiar
la mirada neutral y objetiva propia de la ciencia [...].

Pero, y comparativamente, el dictamen ‘por decreto’ de las crisis en la antropologia
no estuvo confinado solamente a nuestra region latinoamericana pues alguno/
as antropologo/as estadounidenses también incursionaron en esta direccion al
revelar una crisis cambiante y diversa en la antropologia en general, y que fue
ilustrada en el trabajo ya conocido de Writing culture de James Clifford y George
Marcus (1986). No obstante, ellos también reconocen que esta crisis que se ha
venido aproximando interdisciplinariamente ya tenia antecedentes en trabajos
previos de otros intelectuales de diversas orillas epistemoldgicas, aunque la
literatura antropoldgica latinoamericana brilla por su ausencia en sus referencias.

En sintesis, y en primer lugar, la discusion introducida por varios/as antropologos/as
en la década de los setenta —conocida como el periodo de la critica y el debate o
la Antropologia del Debate en términos de Arocha y Friedemann- sobre un relevo
epistemologico y conceptual de la practica antropoldgica intentando superar otra
calificada de neutral y menos comprometida con los actores sociales, no es nueva
y tiene otros antecedentes en el trabajo de otros colegas que trabajaron bajo la
discusion del indigenismo en la década de los cuarenta.

En segundo lugar, y en cuanto a la critica planteada en los setenta se tuvieron
ciertos alcances pero también limitaciones. Con respecto a los alcances, dejo
entrever la importancia de examinar el papel del investigador en un contexto
social y econdmico que revelaba injusticias y desigualdades, colocando asi
en primera linea la importancia de actuar y romper la supuesta neutralidad.
Esta impronta todavia se observa en algunos trabajos antropolégicos recientes,
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algunos encasillados en los llamados estudios poscoloniales, que convergen con
el giro lingtistico o el enfoque hermenéutico referido por Oliveira. En cuanto a
las limitaciones, se muestra la falta de autocritica de una postura que si bien se
precia de comprometida con los actores sociales en el fondo termina proyectando
los propios principios ideologicos del investigador comprometido. Luego es
la ruptura de una neutralidad que termina estando del lado del investigador
comprometido supuestamente por un bienestar social del grupo social vulnerado.
La resolucion de este asunto, se reconoce, no es nada facil ya que en cualquier
caso la imposicion de uno u otro actor prevalece; luego el andlisis, el didlogo y
la discusion siguen vigentes.

Por otra parte, y en tercer lugar, los anuncios de crisis en el uso de algunos
enfoques explicativos e interpretativos de la antropologia colombiana —pasada,
presente o futuros—, por favorecer uno en particular, terminan reduciendo las
potencialidades multiples de coexistencia de otros enfoques en la antropologia
que buscan también comprender, explicar y transformar las realidades sociales
(Oliveira 1996). Pero igualmente, su llamado puede ser leido como la necesidad
de hacer revisiones sobre la manera como la antropologia se estd desempefiando
no solo en su papel interprete, sino también transformador y de impacto no solo
en los grupos sociales, sino también a nivel del Estado y las instituciones.

Finalmente, un examen de como se anuncia y se busca afectar con la llamada
crisis de la antropologia en ciertos periodos no tiene otra motivacion que mostrar
la importancia de revisar criticamente tales anuncios y establecer su pertinencia
en el desarrollo de la practica investigativa. Como bien lo ha sefialado Oliveira, la
relacion entre los paradigmas de orden y la hermenéutica es mas de coexistencia
que de sustitucion. “Por consiguiente, en lugar de eliminar todos los paradigmas
del orden, constatamos que la hermenéutica traba con ellos no una batalla de
muerte, sino de vida, al revivirlos, y al crear en la matriz disciplinaria una tension
extremadamente saludable, sin indicios de crisis”. (Oliveira 1996: 20). En esta
direccion, si bien la idea de crisis supone la cancelacion de unas formas en favor
de otras, metodologicamente tiene un valor interpretativo al posibilitar una mirada
cuidadosa sobre esas nuevas formas que plantea sus propios interrogantes tanto en
términos tedricos como practicos. Es en este ambito que el concepto de identidad
adquiere relevancia, justamente cuando las crisis posibilitan una determinacion
y/0 renovacion de sus perfiles, sus contornos y aplicaciones.

El problema de la identidad y el ‘estilo’
de las practicas antropolégicas en Colombia
Hasta ahora hemos tratado de convenir y argumentar que en el pensamiento

antropologico en Colombia las periodizaciones y las crisis que se revelan en su
interior, tienen una relacion estrecha. Ahora es importante acercarnos a una ultima
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categoria de esta trilogia: identidad. Nuestra acostumbrada advertencia es que no
trataremos este concepto en la manera convencional como algunos sicélogos y
antropologos lo han hecho histéricamente tratando de caracterizar objetualmente
identidades individuales, unas, y colectivas, otras, sino ver las implicaciones que
tiene hablar de una caracterizacion de las practicas antropologicas en ciertos
paises, problema que nos acerca al ambito problematico de los variados proyectos
Estados-nacionales que se han planteado en las Gltimas décadas.

En nuestro caso, nos enfocaremos mas bien en los intentos recurrentes que algunos
colegas vienen avanzando por caracterizar la practica y el quehacer disciplinario en
diferentes momentos de la historia disciplinar en Colombia (Ver por ejemplo en este
volumen el capitulo del profesor Gnecco). Esto no implica un distanciamiento total
de las discusiones que los antropologos realizan sobre el concepto de identidad. De
hecho al referirnos a las tensiones entre lo individual y lo colectivo, su proyeccion
también se hace notoria en el campo disciplinario. La antropologa Hebe Vessuri (1996:
62), por ejemplo, nos recuerda que “una disciplina no es una comunidad homogénea,
consensual. Consiste en segmentos diversos, a menudo identificados con estilos o
programas competitivos, adaptados a diferentes contextos socioinsitucionales y, lo
que es muy importante, que prescriben relaciones favorecidas con otras disciplinas”.
En este ambito, sugiere que los departamentos de antropologia y sus programas en
contextos institucionales son instancias o en nuestro entender, ventanas, al valor
semdntico de lo que significa un ‘estilo’ de hacer antropologia. La discusion del
concepto de estilo, que en mi criterio sustituye al de identidad, es retomado del
trabajo de Alfred Kroeber (1962 citado en Vessuri 1996: 63) y “que tiene que ver
con busquedas de consistencia, selectividad, integracion en las combinaciones de
diferentes elementos que en lugares y momentos particulares se dan dentro de la
corriente cultural principal”. En ultimas, “el estilo antropoldgico de una escuela de
investigacion” alude a un conjunto de “rasgos peculiares de una practica cientifica
realizada en contextos socioinstitucionales particulares, que comparte con oOtros
contextos la creencia, como apropiada y natural, en la estabilidad y la universalidad
de las formas fundamentales de pensamiento y practica disciplinaria” (1962 citado
en Vessuri 1996: 62). Paraddjicamente, en lo que resta del articulo, Vessuri recurre
a otros modelos de andlisis elaborados por dos autores, uno escandinavo y el otro
holandés, sobre la ciencia en sus paises y que luego es proyectado para el caso de
la antropologia en Venezuela.

En este marco referencial, conviene introducirnos en cudles han sido los
antecedentes de la antropologia colombiana en la exploracion y pertinencia de
una posible impronta, identidad, o estilo en la practica disciplinar. Una primera
pista la ofrece Myriam Jimeno al examinar el trabajo de Oliveira, ya mencionado,
y que alude al trabajo de Reichel Dolmattoff y al relevo generacional que propone
una practica que supuestamente implico el “abandono de unas tradiciones de
investigacion normal a favor de otras” (Jimeno 2000: 172). Ella sugiere que la
reformulacion de un nuevo estilo de hacer antropologia se caracteriza por tres
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referentes: el ideologico, el cognitivo y el institucional. El primero, tuvo dos
momentos, uno cuando en la década de los cuarenta se mostro una “sensibilidad
acentuada hacia las diferencias socioculturales vistas como graves desigualdades
sociales”; y el segundo, cuando en la década de los setenta después de una
institucionalizacion de la disciplina a nivel universitario, se impulsé el pensamiento
marxista y el historicismo como enfoques pertinentes para explicar y transformar
la realidad social. El compromiso social y “la correccion politica” sobre el quehacer
antropologico fueron las palabras claves de este segundo momento, y que ya
se ha discutido como una de las primeras crisis de la antropologia en el pais,
conocida como la Antropologia del Debate. En décadas posteriores este rasgo
se ha ido disminuyendo a partir del “debilitamiento de las ideologias radicales y
por la influencia de la formacion de posgrado” (Jimeno 2000: 176) (Ver también
Capitulo 1 de Restrepo).

El segundo referente, el cognitivo, alude a tres rasgos: una preferencia por
analisis historicos, la cercania con otras disciplinas marcando una apertura hacia
otras perspectivas tedricas y metodologicas y la preferencia por las explicaciones
macroestructurales basadas en teorias generales que sirven de enfoque
amplio para explicar o comprender fenémenos especificos. Estas preferencias
seguramente tuvieron afectaciones desde trabajos como aquellos desarrollados
por antropologos como Wolf (1987) o desde posturas tedricas enmarcadas en el
giro linglistico (Ortner 1994).

Finalmente, el tercer referente, el entorno institucional, refiere a los cambios que
se han dado en los centros y programas de formacion pero también en aquellas
instituciones donde se contratan a los nuevos profesionales. Al final, parece que
hay dos entornos claros que han permitido el desarrollo de la antropologia en
Colombia, los centros académicos y las instituciones de distinto orden donde los
antropologos profesionales son contratados, temas que seguramente se comparten
en otras antropologias en América Latina.

En un trabajo posterior, Jimeno (2005) desarrolla mas la idea de estilo de la
antropologia colombiana, compariandola con el caso mexicano y brasilefio, con
los cuales guarda relacion estrecha por la manera como se asocian categorias
como antropologo, ciudadania, democracia, y construccion del Estado-nacion.
En general estos serian rasgos destacados en la antropologia colombiana, que
no los Unicos, y que seguramente expresan paralelos con otras experiencias
latinoamericanas, y con otras latitudes. Una idea parecida pero para un periodo
especifico es la propuesta presentada en el trabajo de Paola Giraldo (2005), quien
examina el rol que tuvo la Escuela Normal Superior a finales de la década de los
treinta y los cuarenta en la formacion del pensamiento antropoldgico. Apoyada
en el trabajo del profesor Krotz, sugiere que la definicion del estilo nacional de
la antropologia no estd desprovista de las condiciones institucionales y politicas
que posibilitan su desarrollo. En buena medida, el estilo es parte de la historia
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de esa politica del Estado que busca atender las necesidades de aquellos que son
ubicados en las orillas de la otredad.

Para terminar, podemos afirmar que la idea de estilo e identidad de la antropologia
colombiana se puede enmarcar en una tension diferencial con antropologias
regionales y del centro (Restrepo 2006) en el dmbito nacional, pero también
con las llamadas antropologias metropolitanas y de América Latina. Si bien estos
estilos son divergentes entre si, también es cierto que se presentan convergencias,
como lo senala Jimeno con la categoria del antropologo/investigador ciudadano.
Sin embargo, al adoptar la idea de estilo o identidad de una prictica es inevitable
pensar que la categoria ademas de un sentido de estabilidad que propone, sugiere
al mismo tiempo la existencia de otras condiciones que presionan en probar dicha
estabilidad. Si bien convenimos que la antropologia colombiana y de algunas
antropologias latinoamericanas puede tipificarse a partir de la cercania con el
‘otro’ en un proyecto compartido de ciudadania y de naciocentrismo, siguiendo
a Jimeno, uno no deja de interrogarse sobre otras caracterizaciones de practicas
antropologicas que escapan a esta categorizacion. Después de todo, y en términos
antropologicos e interculturales ;Qué implicaciones tiene hablar de ciudadania?
¢Como se conecta el rol del/la antropdlogo/a y la/el ciudadana/o? Una mirada
rapida a temas que los antropologos vienen desarrollando en décadas recientes
y que se reflejan en articulos en revistas como la del Instituto Colombiano de
Antropologia, el Boletin de Antropologia de la Universidad de Antioquia, Maguaré
de la Universidad Nacional y Antipoda de la Universidad de los Andes, muestran
mas una diversidad de temas y problemas investigativos de distinta indole que una
convergencia centrada en un hilo conductor dominante de la practica que define
un estilo de antropologia. El reconocimiento de estimular ejercicios comparativos
como lo han sefnalado también Oliveira, Krotz, Jimeno y Vessuri para otros paises,
supondria igualmente una posibilidad de enriquecer la experiencia allende las
fronteras de nuestra propia condicion de ciudadanos investigadores; posibilidad
que es convergente con el proposito de este volumen colectivo. De esta manera,
ademas de valorar los aportes de la profesora Jimeno, quisiera dejar la sugerencia
de una mayor apertura para que futuras indagaciones puedan consolidar o afinar su
propuesta y plantearnos también otros rasgos que todavia estan por ser indagados
y revelados. Después de todo, la idea de estilo o identidad no es cerrada pues su
configuracion supone una busqueda que se nutre de los esfuerzos y resultados
que sus practicantes realizan de manera dindmica y flexible (Reyes y Garcia 2010).

Periodizaciones, crisis y estilos-identidades en la antropologia
Hemos destacado que la delimitacion de las periodizaciones nos plantean
interrogantes sobre su trascendencia, exante y expost, y no pocas veces

manifiesta un uso acritico de dicha delimitacion. En el fondo no es que estemos
en desacuerdo con su formulacion sino con respecto a su rigido confinamiento
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temporal, critica que recientemente varios autores han hecho por ejemplo, con
respecto a establecer la ausencia de un compromiso antropoldgico con los
pueblos indigenas en la década de los setenta cuando este antecedente ya se
venia planteando desde los anos cuarenta.

De otro lado, y asociado con lo anterior, también se ha examinado la crisis, definida
por los/las antropologos/as e historiadore/as de la disciplina a partir de la vigencia o
no de una serie de pensamientos o acciones en un tiempo establecido, a la vez que
se anuncian agendas ‘renovadoras’; intencion que eventualmente también ensena
la dimension ideolodgica de dicho anuncio. Esta definicion ‘por decreto’, es decir
cuando se anuncia que hay una ‘crisis’, implica un reduccionismo interpretativo que
se funda mds en la promesa de la nueva alternativa que en las razones o motivaciones
que llevan a producir cambios en los modelos anteriores. Quién determina que
hay una crisis y por qué, a veces resulta mas revelador que el mismo anuncio. De
cualquier manera anunciar que se estd en crisis nos manifiesta la necesidad de
revisar lo avanzado y proyectar lo que sigue tal como se deja entrever en la editorial
de la revista de antropologia en los anos cincuenta (ICAN 1953).

Por otra parte, pero también articulado con los dos anteriores, nos aproximamos
a una forma de estilo-identidad de la practica antropoldgica planteada por Jimeno
y que se fundamenta en la idea del investigador ciudadano, que ensefia una
participacion directa en los procesos sociales y politicos donde también interviene
el Estado con sus proyectos y que en diversos contextos son convergentes con
el ideal liberal de resolver problemas de inclusion social y de superacion de las
desigualdades. Esta urgencia por conceder una impronta a las formas como lo/as
antropologo/as han venido desarrollando su disciplina, puede ser edificante pero
también puede ser limitada. El hecho de plantear la idea de ciudadania en un pais
culturalmente diverso con variadas percepciones y concepciones sobre el Estado
y otros grupos sociales son interrogantes que ameritan mas elaboracion.

Finalmente, la triada periodizaciones, crisis y estilos-identidades en la antropologia
en Colombia son conceptos, entre otros, que se ‘interpelan’ en la trayectoria del
pensamiento antropolégico. Con esto queremos decir que en lo que hacemos,
escribimos, e interpretamos estd en buena dosis parte de nuestra busqueda, y no
referida a una comunidad unificada y homogénea, sino en las preocupaciones
personales e individuales que muchas veces aluden a esa busqueda colectiva.
Cuando alguien refiere a “crisis en la antropologia” no se trata solo de un
decaimiento en la manera convencional en que hacemos y practicamos la
antropologia sino también a un llamado por alinderar las consciencias sobre la
exigencia de hacer las cosas de manera novedosa y creativa; y seguramente alli
estd el germen no de un estilo, sino de varios estilos, de hacer antropologia.
Sin embargo, el fantasma de las identidades antropologicas, a la Colombie, tal
como algunas veces se evoca en algunos contextos de manera problematica
de una “Antropologia metropolitana” y “Periférica” unificada y homogeneizada,
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sigue presente y acompanando. Considero que los llamados a indicar que hay
una ‘crisis’, son favorables para una revision critica constructiva sobre lo que
hacemos, no solo de ‘puertas hacia afuera’ de la ‘casa antropoldgica’ sino también
y principalmente de ‘puertas hacia adentro’. Este es quizas uno de los principales
retos. Quedan otras piezas de indagacion por resolver en este rompecabezas,
y en los capitulos que siguen en esta compilacion se advierten las presencias
y ausencias temdticas en la antropologia en Colombia. Sin embargo, antes es
importante hacer algunas anotaciones sobre las dindmicas institucionales de la
formacion antropoldgica en el pais.

ICANH y departamentos de antropologia:
institucionalidad, practica y diversidad formativa

Un detalle sobresaliente sobre los trabajos que indagan sobre la
institucionalidad formativa en la antropologia en Colombia es su referencia a
los hitos fundacionales o los marcadores de formacion representados en los
institutos, escuelas y departamentos que han tenido en algin grado un papel
en la formacion antropolégica en el pais. En Un Siglo de Investigacion Social.
Antropologia en Colombia, estos hitos e instancias de formacion estan referidos
en orden genealdgico a la Comision Corografica, la Escuela Normal Superior,
los Institutos Etnologicos regionales, el Servicio de Arqueologia, el Instituto
Colombiano de Antropologia y los primeros departamentos de antropologia
a nivel universitario, creados en la década de los sesenta. En la actualidad, el
instituto y los departamentos han sido las sobrevivientes en la formacion de la
antropologia en Colombia.

En este ambito, sin embargo, pocos andlisis se han orientado en ver las
interrelaciones entre el Instituto Colombiano de Antropologia e Historia que
sobrevive como resultados de los esfuerzos que se dieron con la Escuela Normal
Superior, los Institutos Etnologicos, v los departamentos de antropologia a nivel
nacional. De estas interrelaciones, que bien pueden ser inexistentes en términos
sostenibles, no existen mayores comentarios en el libro de Arocha y Friedemann.
Hay que recordar que el ICANH tuvo un papel en la formacion de antropologos
a nivel nacional en la década de los cincuenta que luego se transfirio a las
universidades en la década de los sesenta (Arocha y Friedemann 1984). Sin
embargo, dicha transferencia institucional puede ser entendida a la distancia como
un desmontaje del papel de la formacion para dar paso a un papel investigativo
mds acentuado de la institucion como se encuentra en la actualidad.’® Ahora

16 Aclaracion: la idea de formacion en este caso estd mds bien asociada a la de tipo
universitario, la cual implica una pedagogia continua y sostenida mds que a la oferta
unica de conferencias, charlas informativas, ilustradas que si bien también pueden ser
formativas como ocurre en el ICANH no disponen de otros elementos estructurales en la
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bien, uno de los aspectos destacados en esta especializacion en el actual Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia (ICANH) refiere a una de sus funciones
institucionales que consiste en “Promover mecanismos de integracion y apoyo a
las universidades nacionales e internacionales que trabajen en areas del ambito
de su competencia”'” Esta funcion, y salvo algunas excepciones de iniciativas
desarrolladas por investigadoras del Instituto, deja preguntas planteadas sobre una
mayor y consistente articulacion entre el ICANH y los departamentos.!®

Dinamica reciente de la formaciéon antropolégica
en Colombia: los programas de pregrado

En el caso de los departamentos, capitales y regiones, la tendencia ha
estado mas ligada a desarrollos enddgenos que tipifican estilos diferentes de
hacer antropologia, observacion ya subrayada por Restrepo (2006). En afios
recientes, estos desarrollos han implicado, y pese a los anuncios de crisis
de la antropologia que provienen del norte, un crecimiento sobresaliente
de los programas de antropologia en los ultimos veinte anos (Ver Tablal y
Griafico 1). Como se nota en esta tabla, después de 17 afos de continuidad de la
formacion en cuatro programas iniciales a nivel universitario (Andes, Nacional,
Antioquia, Cauca), en 1997 la Universidad de Caldas crea el quinto programa de
Antropologia en Colombia, quizds en una década que empezaba a exigir interés
en los nuevos cambios, reales e imaginados, que empezaban a fraguarse con
la nueva Constitucion Politica de 1991.' En los afios que siguen el surgimiento
de siete nuevos programas parece indicar, al menos cuantitativamente, una

formacion en el sentido pleno que concedemos en este contextos. Aqui solo hacemos una
observacion especulativa que puede leerse como una invitacion a indagar mds sobre la
naturaleza e impacto de las relaciones que se hayan podido establecer entre este instituto
y los departamentos de antropologia en el pais.

17 Ver en: www.icanh.gov.co. Consultado el 18 de abril de 2015

18 Un antecedente de estas interrelaciones interinstitucionales y con los institutos etnologicos
de la época se puede notar en la otrora Sociedad Antropoldgica de Antioquia (1946)
que planteaba formas de cooperacién y colaboracion académica e investigativa en “pro
de la cultura colombiana” (Garcia y Vélez 1960:166; Vélez 1960). Hace algunos afos, y
sin conocer de este antecedente, en conversacion con uno de los directores del ICANH,
hacia el mismo planteamiento de la importancia que el instituto tuviera un papel mas
proactivo, en particular buscar y articular las agendas investigativas con los programas
de antropologia a nivel nacional y regional. Por lo visto mi idea fue tomada como una
iniciativa mds de un preocupado provinciano. Este interés de interrelaciones, sin embargo,
se ha activado recientemente (2016) a propésito de la conmemoracion de los setenta
anos de los Institutos Etnologicos de Antioquia, Cauca y Magdalena; para lo cual se tiene
previsto coordinar diversas actividades con los departamentos respectivos.

19 Por ejemplo, muchas universidades que no contaban con dreas de formacion social y
humanistica, fueron conminadas por el Estado-MEN a crearlas. De alli que los programas
de antropologia tuvieran cierto impulso (Com. Pers. Carlos Luis del Cairo, abril 20106).
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mayor institucionalizaciéon con respecto a los cuatro programas existente en la
década de los setenta. Una linea de indagacion pendiente podria examinar qué
dinamicas externas e internas motivaron el surgimiento de cada departamento
en el pais, y en especial establecer qué elementos fundantes se dieron en cada
caso.” En la actualidad, con la Universidad del Norte que aparece registrada
en el SNIES (2015), serian trece programas de Antropologia que se ofrecen
en el pais. Sin embargo, a diciembre este programa todavia no se encontraba
activo y en consecuencia, prevalecen solo doce programas, seis de los cuales
se imparten en universidades publicas y seis en privadas.?!

En un contexto mas amplio, y tal como se aprecia en el Grafico 1, un crecimiento
mas sostenido se empieza a notar a inicios de la centuria con una diversificacion
de la presencia de los programas a nivel regional, pero también con un mayor
nucleamiento en la ciudad capital de pais. Este detalle se puede destacar en la Tabla
y Grafico 2, cuando ya bien entrada la primera década del siglo XXI los programas
se incrementan en Bogotd, y se acentia la regionalizacion, especialmente en el
Suroccidente y en el Pacifico colombiano con tres programas, dos en Cali y uno en
Quibdo, respectivamente. Aqui destacamos el primer programa de antropologia a
distancia en la Fundacion Universitaria Claretiana, y cuyas implicaciones todavia
estan por verse. Con este crecimiento, la antropologia se arraiga en siete ciudades
capitales, donde Bogota sigue predominando en el escenario nacional, frente a
las demas ciudades capitales regionales. Este aumento en la oferta de programas
también ha implicado, particularmente en la dltima década, por consecuencia un
incremento en el nimero de egresados que se han ido integrando gradualmente
en el mercado profesional de las ciencias sociales y las humanidades no solo a
nivel nacional sino también a nivel internacional.*

20 Actualmente, en el departamento de Antropologia en el Cauca se estd editando el libro
Historia de la Antropologia en el Cauca, por las colegas Rosa Elizabeth Tabares y Lucia
Eufemia Meneses. En el caso de la Universidad Nacional ver Jimeno y Arias (2011) y
Andes, Pineda Camacho (Pineda s.f.).

21 Ver en: http://www.mineducacion.gov.co/sistemasdeinformacion/1735/w3-propertyname
-2672.html. Consultado el 28 de noviembre de 2015.

22 Si bien todos los jefes y coordinadores de los programas de antropologia a nivel nacional
colaboraron en el suministro de la informacion, esta lastimosamente no es muy consistente.
Por ejemplo, se tenia intencion de obtener informacion en lo referido a los egresados
por género. Los datos no son homogéneos y algunos no disponen de esta informacion
que requerirfa un trabajo de archivo y sistematizacion mds persistente. Con todo, una
tendencia que se observa, a 2015, en la mayoria de los departamentos es el predominio
de antropologas sobre los antropdlogos. Ahora bien, la informacion disponible en El
Observatorio Laboral para la Educacion para el 2015 en el periodo 2001-2013, presenta
una informacion interesante: a diferencia de la Universidad del Magdalena, todo indica
que la antropologia colombiana tiene una impronta del género femenino, aunque falta
examinar con mayor detalle la correspondencia de este predominio con las temdticas que
han tomado una mayor atencion histéricamente para cada departamento.
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Tabla 1. Fecha de fundacion de los departamentos de antropologia
en Colombia por ciudad/departamento (2015)*

No Universidad Fecha de creacion Ciudad/Departamento
1 Andes 1964
Bogota/Cundinamarca

2 Nacional 1966
3 Antioquia 1966 Medellin/Antioquia
4 Cauca 1970 Popayan/Cauca
5 Caldas 1997 Manizales/Caldas
6 Magdalena 2000 Santa Marta/Magdalena
7 Externado 2002
8 Javeriana 2004 Bogotd/Cundinamarca
9 Rosario 2006
10 ICESI 2006

Institucion )

Universitaria Cali/Valle
11 , p 2013
Antonio José

Camacho

Fundacion
12 Universitaria 2014 Quibdo/Choco

Claretiana

Fuente: Departamentos de Antropologia en Colombia (2015)

23 Las tablas y graficos (1 al 3) fueron obtenidas principalmente gracias a la informacion
suministrada por los jefes y coordinadores de los programas de antropologia existentes en
el pais, a quienes reiteramos nuestros agradecimientos, complementadas con el trabajo de
Arocha y Friedemann (1984), Pineda (2004) y validada en algunos casos por el SNIES y el
Observatorio Laboral para la Educacion del Ministerio de Educacion Nacional (MEN). Es
claro que para el caso de los programas de la Institucion Universitaria Antonio José Camacho
y la Fundacion Universitaria Claretiana, no se pueden presentar todavia resultados por su
reciente aparicion. Igualmente, en estas bases de datos existe un caudal de informacion
importante —especialmente a partir del ano 2001— para futuras indagaciones pero que
por problemas de espacio no es posible incluirlas: estudiantes, matricula, costos, etc.
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Grifico 1. Tendencia del crecimiento de los programas
de antropologia en Colombia (2015)

2020
2010 L~
2000
1990
1980
1970
1960
P&(&;ZC\OO{AO\'\OO}}X o Cﬁ\dz;d’b\;;\z;ﬁ@ ;,;qeﬂ@o% o2 \Cgieﬁé\%{:z 5'\@{@
N\ /00\;;:\/0&\30
W ‘QE‘; e

Gmm— Programas
de antropologia

Fuente: Departamentos de Antropologia en Colombia (2015)

En la Tabla 3 y Grafico 3 se observan las tendencias de los egresados, siendo
la Universidad Nacional la que mds ha formado antropdlogos en el pais (1651),
seguido de la Universidad de los Andes (1283), la Universidad de Antioquia
(868) y la Universidad del Cauca (529).%" Las demds universidades han aportado

gradualmente en su orden de aparicion.

24  Existen multiples explicaciones sobre las diferencias en el nimero de egresados en cada
programa. Algunas de ellas, entre otras, tiene que ver con las movilizaciones estudiantiles
que afectan la vida académica universitaria; las ‘amnistias’ que plantean los programas para
estudiantes que terminaron parte del plan de estudios y que no lograron realizar la tesina de
pregrado; los requisitos de graduacion que han cambiado y que recientemente en algunos
programas se expresan en multiples opciones para terminar la formacién con otras modalidades
distintas a una tesis o un trabajo que enlaza con la formacion de posgrado; y la anualizacion de
las carreras como ocurri6 en el departamento de antropologia en Unicauca —y cuyo ciclo de
formacion pasé de cuatro a cinco anos, con ingreso anualizado—, a diferencia de los demas
programas que a 2015 tienen un sistema de ingreso semestralizado. Una revision general al
contexto social, en particular las politicas econémicas en la educacion superior también podra
contribuir en dar cuenta de las dindmicas del crecimiento que se dio en cada programa en

periodos especificos.
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Tabla 2. Niumero de programas de Antropologia por ciudad capital en Colombia

No Universidad Fecha de creacion | No Ciudad/Departamento
1 | Magdalena 2000 1 Santa Marta/Magdalena
2 | Antioquia 1966 1 Medellin/Antioquia

Fundacion
3 | Universitaria 2014 1 Quibd6/Choco
Claretiana
4 | Caldas 1997 1 Manizales/Caldas
5 | Andes 1964
6 | Nacional 1966
7 | Externado 2002 5 Bogotd/Cundinamarca
8 | Javeriana 2004
9 | Rosario 2006
10 | ICESI 2006
Institucion
; itari 2 Cali/Valle
11 Urnver.snana/ 2013
Antonio José
Camacho
12 | Cauca 1970 1 Popayan/Cauca

Fuente: Departamentos de Antropologia en Colombia (2015)

En principio, una primera aproximacion indica que la comunidad de
antropdlogo/as a 2015 corresponde a 4.928. Sin embargo, varias observaciones,
entre otras, merecen destacarse antes de establecer esta cifra como consolidada.
La primera tiene que ver con la informacién que se sustenta en los centros
de formacion universitaria, y que no han quedado incluidas en esta ventana
de observacion (1968-2015), en particular la formacion que se dio en otros
centros antes del surgimiento de la antropologia en las universidades como el
Instituto Etnoldgico Nacional, el Instituto Colombiano de Antropologia y otras
universidades extranjeras (Cfr.Pineda 2004, especialmente hasta 1991).% La

25 Existen algunas diferencias en las cifras presentadas por Pineda en este trabajo, con respecto
a las disponibles hoy (ver Jimeno, Sotomayor, y Zea 1993, quienes establecen una cifra de
780 egresados para este mismo periodo). En total la diferencia con respecto a las cifras
suministradas en el Cuadro No. 2 Centros de formacion y egresados (1991) es de 100
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segunda observacion, estas cifras consolidadas de los cuatro departamentos no
contemplan datos que Arocha y Friedemann (1984) insinuaban con respecto a
extranjeros y nacionales que se lograron formar allende las fronteras y que en la
actualidad no se conoce su condicion.

Grafico 2. Numero de programas de antropologia por ciudad capital
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egresados aproximadamente. Las cifras actualizadas que pueden contribuir para futuras
investigaciones son las siguientes: Universidad Nacional, 305 en lugar de 222; Universidad
de los Andes, 313 en lugar de 300. En el caso de la Universidad de Antioquia no se pudo
verificar la informacion en detalle. Otra informacion que es convergente para cada programa
por género es la suministrada por el Observatorio Laboral para la Educacion del Ministerio
de Educacion Nacional (MEN), que en caso de sostenerse puede ofrecer informacion
sistematizada interesante para futuras indagaciones. A noviembre de 2015 solo se contaba
con informacién de todos los programas en el periodo 2001-2013. Otra fuente importante
para verificar la vigencia de los programas, duracion, etc. puede ser también consultado en
el portal del Sistema Nacional de Informacion para la Educacion Superior (SNIES).
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Tabla 3. Antropdlogo/a(s) egresados por programa (1968-2015)

No Universidad Fecha. fle Ciudad/Departamento N @
creacion Egresados
1 Andes 1964 . 1283
- Bogota
2 Nacional 1966 1651
3 Antioquia 1966 Medellin 868%
4 Cauca 1970 Popayan 529
5 Caldas 1997 Manizales 222
6 Magdalena 2000 Santa Marta 75%
7 Externado 2002 134%7
8 Javeriana 2004 Bogota 112
9 Rosario 2006 19
10 ICESI 2006 35
Institucion
Universitaria Cali
1 Antonio José 2013 )
Camacho
Fundacion
Universitaria 14
12 Claretiana 2014 Quibdo -
(FUCLA)
Total - - - 4928

Fuente: Departamentos de Antropologia en Colombia (2015), Arocha y Friedemann (1984),
Pineda (2004), Sistema Nacional de Informacion para la Educacion Superior (SNIES, 2015), y

Observatorio Laboral para la Educacion del Ministerio de Educacion Nacional (MEN).

25  Lacifra esta consolidada a partir del trabajo de Arocha y Friedemann (1984) quienes reportan
el nimero de egresados hasta 1981 y la suministrada por Juan Carlos Orrego, actualmente
jefe de departamento del programa de Antropologia de la Universidad de Antioquia, a partir
de 1979. Antes de esta fecha la informacion se perdié en un “incendio de 1973, durante las
jornadas cruentas en que perdio la vida el estudiante Fernando Barrientos” (Comunicacion
correo electronico, 26 de octubre de 2015). En este orden la informacion presenta un traslape
—y en consecuencia duplicacion— entre los anos 1979 y 1981.

26 Informacion disponible segin el Observatorio Laboral para la Educacion, http://
bi.mineducacion.gov.co:8380/eportal/web/m.en-observatorio-laboral/genero, consultado
el 28 de noviembre de 2015

27 Informacion disponible hasta el primer semestre de 2015.
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Grafico 3. Antropologo/as egresados por programa (1968-2015)
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Fuente: Departamentos de Antropologia en Colombia (2015), Arocha y Friedemann (1984), Pineda (2004),
Sistema Nacional de Informacion para la Educacion Superior (SNIES, 2015), y Observatorio Laboral para la
Educacion del Ministerio de Educacion Nacional (MEN).

Finalmente, aunque en nimero reducido estan los casos de muchos estudiantes
que terminaron los cursos pero que no lograron terminar sus trabajos de
pregrado y se dedicaron a trabajar en calidad de antropdloga/os. No se tienen
cifras al respecto pero este grupo, aunque sea minoritario y por fuera también
de la ‘institucionalidad’, también incide en alguna manera en la proyeccion
en la disciplina. A la inversa, puede darse el caso de muchos colegas que
aun terminada la carrera no ejercen la profesion, aunque estd por verse qué
tan delimitada y tajante pueda ser esta division proyectada. En general este
crecimiento puede verse como un buen indicador, tal como lo anuncia Roberto
Pineda Camacho (2004:81): “Nos parece positivo el surgimiento de nuevos
departamentos de Antropologia, porque constituye también la oportunidad de
repensar el sentido de nuestra profesion y la mision que debe cumplir en un
pais desgarrado por un gran conflicto interno”; conflicto que ademas transita
hacia un periodo que ahora lo denominan “postconflicto” y “postacuerdo”. Pero
a la par de este optimismo hay que sumarle una preocupacion, y como balance,
que tiene que ver con la actitud critica sobre los preceptos que se plantean en
esta nueva fase, y mds importante, sugerir una mirada critica-constructiva que
no se dedique solamente a delimitar fronteras étnicas sino también a tender
puentes dinamicos y fluidos de inter o transculturalidad y examinar las politicas
de control del Estado en cuanto a la formacion critica de pensamiento social,
entre otros temas estratégicos para el pais y la propia antropologia.
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Nuevos impetus en la formacion de posgrado
de la antropologia en Colombia

Antes de pasar a comentar y anunciar el contenido de esta compilacion, algunas
palabras son necesarias con respecto a la formacion de posgrado en el pais. En Un
Siglo de Investigacion Social. Antropologia en Colombia, y de acuerdo con el muestreo
y entrevistas realizadas en aquel momento se menciona que en 1982 existian por
los menos veinte antropologos formados, o en proceso, a nivel de posgrado: cinco
con titulo de doctorado, cuatro como candidatos —PhD o MPh—, seis con titulo de
maestria y cinco de ellos sin titulo (no se dan detalles). Las universidades elegidas por
los encuestados fueron principalmente paises del norte: Inglaterra, Francia, Canada y
Estados Unidos. También se presenta una estadistica de los extranjeros con formacion
o en proceso de formacion a nivel de posgrado y que han llegado al pais a desarrollar
investigaciones antropologicas: doctorado de Estado, que no se explica (2); doctorado
(11); candidatos (1); y maestria (1) (Arocha y Friedemann 1984:11). Una observacion
destacada que hacen es que lo/las antropologa/os con formacion de posgrado no
son suficientemente aprovechados por la academia; situacion que desde el trabajo de
Arocha y Friedemann, ha cambiado y alcanzado un gran dinamismo (Jimeno y Arias
2011; ver también Pineda 2004).

En la Tabla 4 se reportan algunos programas afines o especializados en la
formacion de posgrado que se inicia desde la década de los ochenta con la
Maestria en Etnolingtiistica (1984) en la Universidad de los Andes (Aguirre 2004;
Patino 2000), seguida por la Maestria en Antropologia de la Universidad Nacional
(1998), la Universidad del Cauca (2000), la Universidad de los Andes (2001) y la
Universidad del Antioquia (2006). En cuanto a las especializaciones se cuentan
con dos, en Forense y Juridica, mientras los programas de doctorado ascienden a
cuatro, incluido el de Estudios Territoriales.?

En sintesis, de los doce programas registrados a 2015, solo ocho estan activos, cuatro
en la denominacion de Maestria en Antropologia —no se incluyen otros afines—,
tres en el doctorado de Antropologia y uno en Estudios Territoriales. Existen otros
programas de formacion doctoral afines a la antropologia como los que se vienen
desarrollando en la Universidad de Antioquia y el Valle en Ciencias Humanas y
Sociales y proximamente en la Universidad del Cauca, pero no los detallamos para no
extendernos. Esta dindmica creciente en los posgrados, y no solo para el campo de la
antropologia, supone una mayor formacion en el pais. Sin embargo, la tendencia no ha
sido bien marcada pues instituciones como Colciencias ha estimulado la formacion en
el exterior, aunque recientemente y con el crecimiento de los programas de posgrado

29 La informacion suministrada por el sistema es la que se sustenta institucionalmente; sin
embargo, pueden haber variaciones en el inicio de las actividades de formacion. Asi, en el
doctorado de Antropologia de la Universidad del Cauca, si bien se plantea el reconocimiento a
partir del 2005, es solo hasta el 2007 que verdaderamente se da apertura a su primera cohorte.
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a nivel nacional también se ha promocionado el programa de becas para programas
de doctorado nacionales (ver www.colciencias.gov.co).

Tabla 4. Programas de posgrado afines
a la antropologia en Colombia (1984-2015)

B B d;
No | Universidad e n R Total
Especializacion Ano Maestria Ano | Doctorado | Ano
Etnolipguistica 1984
1 Andes - - (Inactiva) Antropologia | 2008 3
Antropologia | 2001
2| Nacional | Anuopologia |, fAntropologia oo | ) nologia 2010 | 3
Forense Social
3 | Antioquia - - Ant-rop ologia 2006 - - 1
Social
. 1999 | Antropologia | 5000 Antropologia | 2005
4 Antropologia | (Inactiva) | Juridica 4
Cauca Juridica (Inactiva)
(Inactiva) .
Antfopo ogia 2009 B
Social
5 | Caldas - - - _ | Bstudios 2010 | 1
Territoriales
Total = 12

Fuente: Observatorio Laboral para la Educacion del Ministerio de Educacion Nacional
(MEN) (2015)

Con respecto a los graduados de los programas de posgrado, a 2013 se cuenta con
535. Como se indicé anteriormente, las cifras todavia no estan consolidadas. Sin
embargo, al tomar como referencia la informacion sistematizada por ciudad, para
el area de “Antropologia y Artes Liberales” y consignada en el Observatorio Laboral
para la Educacion del Ministerio de Educacion Nacional (MEN), para el periodo que
se tiene a la fecha 2001-2013, se tienen varios aspectos destacados para indicar (Ver
Tabla 5). En primer lugar, se observa que en dicho periodo las ciudades capitales
como Bogotd y Medellin dominan en términos de formacion de posgrado con el
73% y el 22% respectivamente. Las ciudades de provincia como Popayan y Manizales
ocupan solo una pequefia franja en la formacion del 4% y el 1% respectivamente.
En segundo lugar, y de manera similar con el pregrado, el mayor nimero de
egresados son mujeres (313), el cual equivale a un 58% mientras que los hombres
(222) corresponden con el 42%. Estas cifras, que marcan un periodo de ventana
de observacion, dejan notar la dinamica de los posgrados en el pais y lo que nos
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ensefia entonces es que la antropologia se va consolidando como una disciplina
centralista en términos de oferta de programas a nivel geografico y mantiene un
caracter de género femenino. Estd por verse sin embargo, cudl es el impacto de
esta desigualdad en la oferta de formacion, y en particular, los efectos que tiene a
nivel nacional en el direccionamiento de agendas de investigacion, enfoque sobre
ciertos problemas y la diferencia en cuanto al género que se plantea en el examen
de los problemas tanto tedricos como practicos. Desde esta perspectiva, lo que
sigue en esta compilacion es una muestra de las tendencias que se pueden hallar
en la seleccion de ciertos problemas actuales que enfrenta la disciplina y los retos y
desafios que siguen para las proximas décadas.

Tabla 5. Consolidado de egresados a nivel de posgrado,
por ciudades y género (2001-2013)

~ Medellin Bogota Caldas Cauca
Ano Total
F M F M F M F M
2001 8 7 0 1 0 0 0 0 16
2002 15 19 8 5 0 0 0 0 47
2003 7 4 2 3 0 0 0 0 16
2004 6 3 31 24 0 0 0 0 64
2005 2 1 17 8 0 0 2 2 32
2006 2 0 41 23 0 0 1 0 67
2007 0 0 29 21 0 0 0 0 50
2008 5 2 17 14 0 0 0 0 38
2009 7 2 23 18 0 0 0 1 51
2010 6 2 18 20 0 0 0 0 46
2011 5 3 16 8 0 0 0 0 32
2012 6 2 13 8 0 4 1 2 30
2013 2 0 12 9 4 1 7 5 40
Subtotal | 71 45 227 162 4 5 11 10 535
Total 116 389 9 21 535

Fuente: Observatorio Laboral para la Educacion del Ministerio de Educacion Nacional
(MEN) (2015)

Algunas ausencias en la antropologia en Colombia
La coleccion de trabajos compilados aqui fue el resultado de una invitacion

inicial realizada a un grupo de colegas en el pais que venian avanzando en
ciertas temadticas afines a su interés y experiencia investigativa en términos
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antropologicos. Si bien la mayoria aceptaron el reto, otra/o(s) desistieron por
compromisos adquiridos, asi que muchos temas como antropologia y género,
antropologia y salud, antropologia y lingtistica, antropologia visual, métodos
y metodologias en la antropologia, la dimension ambiental y antropologia, el
impacto de la nueva normativa de acreditacion en la formacion, la ética en
la antropologia actual, etc. quedaron pendientes. La invitacion también fue
cursada para alguna(o)s antropologa/os extranjeros pero igual por compromisos
adquiridos, no aceptaron.

La pregunta inicial estuvo referida, y a partir de una reflexion critica pero
constructiva, a cudles han sido los alcances y limitaciones de su drea de
formacion e investigativa en la antropologia colombiana en los Gltimos afios, con
particular atencion, aunque no exclusivamente, a Un Siglo de Investigacion Social.
Antropologia en Colombia, y destacando algunos lineamientos para una futura
agenda investigativa. Es de anotar que algunos colegas siguieron esta sugerencia
y otros, no sin justificacion, se remontaron a un periodo anterior, teniendo en
cuenta que las discusiones tratadas en la compilacion de Arocha y Friedemann
escasamente abordaron los problemas de indagacion afines a los autores, o bien
sea que el andlisis planteado alli fue limitado. Sin embargo, el lector debera
evaluar el efecto de continuidad y/o discontinuidad que tuvieron las tematicas
en su desarrollo; aqui solo presentamos a manera de introduccion algunas ideas
generales que bien pueden servir de insumos para andlisis posteriores 0 como
complementos para investigaciones en cursos o posteriores.

En lo que sigue, y reconociendo que el enfoque general de Un Siglo de
Investigacion Social. Antropologia en Colombia mantiene aspectos comunes
pero también diferentes al tratado aqui, presentamos este ejercicio no con el
prop6sito de hacer evidentes vacios que se quedaron en este trabajo sino de
hacer notar el gran dinamismo que ha tomado la disciplina en el pais desde
que aquél fue publicado. Asumimos un riesgo aqui de reducir y disminuir los
aportes de los capitulos de Arocha y Friedemann, pero reiteramos que ese no
es el proposito pues los aportes y contribuciones de estos autores han sido
vitales e invaluables para el desarrollo de la disciplina, en plural, en el pais. Por
ello el lector notard que no se dio continuidad a temas como “la reivindicacion
del indio en el pensamiento social”, “antropologia propia, programa formacion”,
“ejercicio de la antropologia en grupos indigenas colombianos”, “ética y politica”,
“investigacion sociomédica”, “estudios de negros” y “antropologia marxista”. Sin
embargo, algunos trazos y variaciones de estas tematicas pueden ser rastreadas
en los capitulos que siguen.

Finalmente, algunas palabras ameritan darse con respecto a tres esferas
interrelacionadas importantes en la disciplina y que todavia ameritan un mayor
examen: teoria, método-metodologia y ética. El lector puede encontrar elementos
de estos tres dominios, aunque todavia falta un espacio mas amplio de debate
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que examine las implicaciones que ellos tienen en la prictica profesional y en la
investigacion social. Si bien desde la década de los setenta se viene discutiendo la
pertinencia o no de ahondar en términos academicistas sobre estos ambitos, todavia
prevalece la deuda, especialmente cuando los cambios actuales que presenta un pais
como el nuestro se vuelven acuciantes y obligados sobre el rol que una disciplina
como la antropologia debe desempenar en los momentos actuales. Desde aquella
década, el recorrido de estas tres esferas ha sido amplio y variado, aunque también
se han dado intentos por reducir y compactar las opciones a unas pocas lo que
reduce multiples posibilidades. El espiritu critico y comprometido por comprender
y transformar esquemas mentales y cosmovisiones dominantes, muchas veces
opresivas, no solo del Estado sino también de grupos de poder que muestran
intereses comunes pero que esconden intereses particulares, debe continuar.

Algunas presencias tematicas en la antropologia en Colombia

Ademads de la introduccion y la seccion final, el libro se divide en dos grandes partes.
La primera, Historicidad y prdactica antropologica en Colombia, esti integrada por
tres contribuciones que combinan una dimension historicista y actual de la disciplina
y el marco general que contribuye a comprender su situacion a comienzos del
milenio. Aqui se trata de contextualizar histéricamente, y a manera de repaso, qué
nuevos elementos han ido surgiendo en su crecimiento. Con respecto a Un Siglo de
Investigacion Social. Antropologia en Colombia, no se asumen grandes hitos como
la Comision Corogrifica o la Escuela Normal Superior sino que mas bien se buscan
correspondencias y trascendencias de viejos problemas en nuevas condiciones. Por
ello en el capitulo 1, La Antropologia en Colombia en el nuevo milenio, de Eduardo
Restrepo se presenta un examen de los cambios recientes que ha experimentado
la disciplina pero partiendo de un balance de como se ha ido expandiendo la
practica y formacion disciplinar en las dltimas décadas, y en especial subrayando
ciertos momentos de la produccion intelectual en la década de los noventa y la
expansion de los departamentos. Eduardo evoca cierta nostalgia en el sentido que
se ha perdido una forma particular critica de hacer investigacion antropologica en
el pais y que el horizonte es incierto, aun cuando la disciplina se muestra robusta
y consolidada, al menos como vimos en el nimero de programas vigentes tanto a
nivel de pregrado como de posgrado. La reflexion de Eduardo es muy localizada a
lo acontecido en las décadas recientes y el valor de los aportes de su generacion,
aunque algunas de estas contribuciones también derivaban del norte, lo que
contrasta y converge con la introduccion de Arocha y Friedemann quienes también
buscaban una antropologia con ética, critica y mas comprometida.

Esta postura critica se corresponde con el capitulo 2, Dos épocas de la arqueologia,
del profesor Cristobal Gnecco quien presenta una reevaluacion de la arqueologia
que vive dos momentos, uno de mitad de siglo en su fase inicial y otra, posterior
asociada con nuevas politicas en la época multicultural y de la necesidad de
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establecer nuevos términos creativos de interacciones entre arqueologia y actores
sociales. Con respecto a Un Siglo de Investigacion Social tiene la ventaja de la
distancia temporal en el sentido que la categoria multicultural ha surgido en
anos recientes al tiempo que la practica arqueologica en aquella década de los
ochenta, y seguramente todavia en algunos programas, seguia naturalizada sin
una perspectiva critica. Sin esta mirada, el multiculturalismo en manos del Estado
y de muchos arquedlogos se convierte en una posibilidad de realizacion que
continda, consciente o inconscientemente, con el proyecto de enmascarar las
relaciones dominantes de poder y cooptacion de lo querido por la subdisciplina,
el denominado patrimonio arqueologico.

La tercera contribucion de Margarita Serje, Mdrgenes y periferias en el pensamiento
antropologico colombiano (siglo XIX), se ubica en la idea de la construccion
conceptual del ‘otro’, en particular en el contexto de la formacion del Estado-
nacion bajo el imaginario que se proyecta en la geografia y la modelacion del
territorio en la actualidad. Desde esta perspectiva mas que una discontinuidad
temporal o periddica en la construccion del Estado-nacion y en la formulacion de
nuevos imaginarios del pensamiento antropologico, de lo que se trata es de una
continuidad historica en la cual todavia estamos atrapados. Esta dimension historica-
antropologica nos parece pertinente en el analisis de problemas actuales como el
reconocimiento social de pueblos indigenas y afros en relacion con los procesos de
colonizacion e incluso en el ambito urbano, enfoque que contrasta con el capitulo
de Olga Restrepo en Un Siglo de Investigacion Social, el cual se centrd en el papel
que tuvo la Comision Corogrifica en la configuracion naciente e imaginada del
Estado-nacion. En contraste, Margarita nos acerca a un proceso socio-histérico que
puede contribuir a explicar parte de nuestras preocupaciones actuales.

La segunda parte, Problemas y debates antropologicos actuales, versa sobre
las especializaciones que dan contenido a la primera parte y se fundamentan
en un conjunto de once contribuciones de diversos colegas que han venido
desarrollando en dreas investigativas especificas en las Gltimas décadas, algunas
de ellas como indicamos tienen eco en el libro Un siglo de Investigacion Social,
mientras otras desbordan este trabajo referencial.

La primera contribucion de esta segunda parte, capitulo 4. Guerra, cotidianidad
y los ordenes globales: notas antropologicas para una relectura de la violencia
en Colombia, de Alejandro Castillejo-Cuéllar constituye un ejercicio novedoso de
como comprender la violencia y la guerra en el pais a partir de otros contextos y
de nuestra practica que nos exige una nueva ¢ética del hacer. Al respecto nos invita
a reconsiderar la nocion de trabajo de campo en dmbitos de la cotidianidad de los
actores que de alguna manera han transitado por situaciones de violencia y donde
la memoria y el olvido siguen presentes. Se trata de profundizar en las llamadas
etnografias transicionales las cuales le aportarian de manera comprensiva a las
dindmicas institucionales y no institucionales del conflicto, y lo que se avecina
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con el llamado periodo ‘posconflicto’ y ‘postacuerdo’. Es interesante notar como el
tema de la violencia en Un Siglo de Investigacion Social fue tratado como un factor
historico externo, mientras que aqui se la aprecia en un tejido —en filigrana— con
aspectos de la vida social que convocan nuevas estrategias investigativas, a la vez
que se contrasta con otras experiencias en Africa.

El capitulo 5, “Estudios afrocolombianos” en la antropologia: tres décadas después,
de Eduardo Restrepo es una recapitulacion critica de los estudios de comunidades
negras, y luego afros, tomando como referencia lo planteado en Un Siglo de
Investigacion Social. Existen varios cambios sustantivos que Restrepo encuentra en
este nuevo recorrido. Uno de ellos refiere a la ampliacion e intensificacion de los
estudios de comunidades negras, la cual desborda el Ambito geografico del pacifico
para llegar a otros contextos como los valles interandinos, como acontece en el
caso del sur y norte del departamento del Cauca, entre otros entornos regionales.
Con respecto al trabajo de Arocha y Friedemann destaca una visibilidad que
ya no es discutida como lo fue en el pasado en la década de los setenta y los
ochenta. Igualmente, subraya cambios en el lenguaje y las denominaciones de lo
negro a lo afro, aunque este uso prevalece en distintos contextos sociales. De la
misma manera, los cambios constitucionales y la formulacion de la Ley 70 de 1993
empiezan a marcar tendencias de reconocimiento que a nivel territorial todavia
estan por desarrollarse y que ameritan investigaciones posteriores. Es indudable
que este marco normativo revela un cambio en el trayecto que siguen los estudios
afrocolombianos en Colombia, aspecto que obviamente no pudo ser tratado en Un
Siglo de Investigacion Social.

En el capitulo 6, Miradas antropologicas sobre la dimension politica y cultural de
las justicias indigenas, el profesor Herinaldy Gomez nos introduce en un tema de
mucha vigencia pero poco examinado en la antropologia en Colombia, y que en
particular versa sobre el valor del marco normativo de las justicias indigenas en el
contexto de un Estado que se preocupa por integrar dichas normatividades bajo
supuestos principios de constitucionalidad politica. El camino es tortuoso y la
principal leccién es motivar a nuevas generaciones a que se atrevan a conocer ain
mas de las justicias indigenas, condicién necesaria para reordenar las relaciones
constitucionales con el Estado. Para ello el examen desde una perspectiva
comparativa ensefla de manera reveladora la complejidad del problema. Con
respecto al libro de Arocha y Friedemann, es notable el desarrollo de esta campo
subdisciplinar especialmente a partir de la nueva Constitucion de 1991 y que
al igual a lo tratado en el capitulo de los afrodescendientes de Restrepo deja
entrever nuevas dindmicas en lo organizacional y en lo politico, en especial lo
referido a las denominadas consultas previas.

El capitulo 7, Seis décadas de investigacion antropologica urbana en Colombia, Dario

Blanco Arboleda nos lleva en un recorrido por los trayectos de las investigaciones que
han realizado algunos antropdlogos en el ambito urbano. No hay muchos cambios,
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reconoce, aun cuando las investigaciones a nivel de pregrado han contribuido en ese
transito a reflexionar sobre aspectos tedrico-metodoldgicos que son necesarios de
afinar en la consolidacion de la subdisciplina. Su estudio de caso se basa en algunas
monografias de antropologia urbana llevados a cabo en la Universidad de Antioquia
en las dltimas décadas. Aunque limitado a las dreas urbanas metropolitanas en una
region particular, no deja de tener implicaciones para explorar temdticas afines en
otros ambitos urbanos del pais. Una innovacion en este capitulo y por iniciativa del
autor fue solicitarle al profesor Julian Arturo un prologo sobre su texto, quien realiza
una reflexion de su experiencia en el campo de la antropologia urbana aportandole
elementos complementarios y de continuidad al trabajo de Dario. Este ejercicio poco
convencional en un libro compilado, constituye un ejercicio interesante de relevo
generacional y donde se aprecian los contrastes en el desarrollo de un campo que se
ha venido ampliando en los tltimos anos. Su trabajo contrasta con el de Ontaneda en
Un Siglo de Investigacion Social que se ocupa desde una perspectiva marxista sobre
los trabajos de antropdlogos y antropologas que intentan documentar los procesos
de cambio y transformaciones urbanas devenidas del capitalismo en categorias como
proletariado, lumpen, etc. En el capitulo de Dario se revela una gran diversidad de
tematicas urbanas que han ido trascendiendo en diversos campos que involucran los
efectos del fenémeno de violencia como las familias desplazadas, el uso del espacio
y las concepciones de ciudad existente, entre otros.

El capitulo 8, La bioantropologia en Colombia: visibilidad, tendencias y desarrollos
investigativos en los departamentos de antropologia, de Rosa Elizabeth Tabares es
un trabajo meticuloso de cudles han sido los intereses y enfoques que se han
privilegiado en la practica de la bioantropologia en el pais. El resultado, afirma,
es promisorio y comparado con el pasado las investigaciones bioantropoldgicas
cada vez toman mayor fuerza, especialmente en dmbitos donde los resultados
de la especialidad pueden ofrecer criterios técnicos que otras subdisciplinas no
pueden facilitar. Para la bioantropologia, la interdisciplinariedad es cada vez mas
un requerimiento inherente a su desarrollo y no un simple llamado. Con respecto
a Un Siglo de Investigacion Social, esta temdtica es una novedad aun cuando
como reporta Tabares en anos recientes el campo investigativo se ha desarrollado
intensivamente a partir de trabajos preliminares.

La importancia del territorio y las dimensiones de lugar, son exploradas por
la profesora Beatriz Nates Cruz en el capitulo 9, Los lugares, el lugar de la
antropologia del territorio en Colombia y desde Colombia. Su aporte destacado
consiste en plantear la perentoria necesidad de una antropologia colombiana
en debate con otras disciplinas, e interesada por otras culturas distintas a las
tradicionalmente estudiadas por los antropologos colombianos. Ello se enmarca
en una Antropologia del Territorio, con principal atencion a conceptos como
territorialidad y territorializacion. Desde ese debate invita a considerar el territorio
como concepto directo en el tratamiento que se debe hacer en la antropologia
contemporanea, superando lo que la autora llama una ‘antropologia preposicional’;
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es decir, trascender la tendencia cldsica que busca emplear el concepto de territorio
para situar “el lugar del estudio”, y se considere el lugar como estudio en si. Dicha
claridad tiene implicaciones metodoldgicas y para ello, nos presenta dos textos
etnograficos consecuentes con el interés transdisciplinar y de cambio del lugar de
investigacion tradicional en antropologia. Estos textos se interesan de una parte,
por el concepto de gentrificacion, que aunque ha tomado auge en los ultimos
quince afos en América Latina y en el pais, nos invita a ver un caso estudiado
por la autora en el sur de Europa, con el foco de una antropéloga colombiana
situada en otros lugares de referencia investigativa. Con respecto a Un Siglo de
Investigacion Social, este capitulo es consecuente con lo que hace la antropologia
contemporanea en Colombia, que no esta necesariamente circunscrita y enmarcada
en la tradicion de los trabajos de campo en el pais. De hecho el problema del
territorio aparece con mayor fuerza en la década de los sesenta y los setenta, tema
que no fue explorado suficientemente por Arocha y Friedemman.

En el capitulo 10, Balance de los estudios antropologicos en cambio religioso, Aida
Galvez Abadia nos presenta uno de los dominios de la vida social mas dinamicos en
los ultimos tiempos en el pais. Si bien nuestra nacion estuvo signada por la historia del
catolicismo que ha permeado nuestras vidas, hasta hace apenas casi tres décadas este
panorama empez6 a abrirse —al menos constitucionalmente— hacia otras opciones
religiosas, con lo que se empezaron a revelar nuevas formas de comprension y
practica religiosa que merecen ser examinadas. Aida nos presenta diez temadticas
que revelan parte de esa diversidad que todavia ameritan nuevas indagaciones y
profundizaciones. Especial atencion merece la relacion religion-politica, y que en anos
recientes ha suscitado entre los antropdlogos un mayor interés. Al igual que la mayoria
de capitulos, y con respecto a Un Siglo de Investigacion Social, es un nuevo aporte
analitico pues la religion aparece en 1984 como un elemento externo, al igual que la
violencia, el marco juridico y el territorio (ver capitulos 4, 6 y 9 de Castillejo-Cuéllar,
Gomez y Nates, respectivamente), que se veia agenciada por los misioneros y no sobre
su problematizacion en si. Aqui se destaca el papel que la nueva Constitucion Politica
posibilitd en la dinamizacion de la presencia y surgimiento, o al menos revelado, de
nuevos movimientos religiosos.

El capitulo 11, La tecnologia en Colombia: algunos apuntes tecrico-metodologicos
desde la antropologia de Julian Quinchoa, German Moriones, y Janeth Cabrera
nos acerca al intricado camino que asocia el desarrollo de la tecnologia y el interés
inicial que algunos antropologos tuvieron en el ambito de la cultura material y
los procesos tecnologicos afines a los grupos indigenas a partir de la década
de los cuarenta. Tomando como referencia este periodo, los colegas presentan
un recorrido en el que diversos trabajos gradualmente van abriendo un campo
de investigacion promisorio donde se articulan politicas del Estado, nociones de
inclusion digital y participacion en lo que hoy se conoce como sociedad del
conocimiento. El tema tiene un gran potencial para analizar y obliga a pensar en
estrategias de investigacion interdisciplinarias vinculantes con una postura critica

53



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

y constructiva sobre como conceptualizamos la tecnologia y el papel que ellas
desempenan en el mundo de hoy. Este es un tema que no aparece referenciado
en el caso de Un Siglo de Investigacion Social.

En el capitulo 12, Antropologos y sociclogos frente a las clasificaciones e
identificaciones societales en Colombia: los retos que hoy imponen ‘los mestizos’,
Elias Sevilla Casas, Juan Carlos Pifiacué Achicué, y Johana Guachetd Huila, nos
conducen a un didlogo sostenido entre antropologos, socidlogos, indigenas y
mestizos, sobre las etiquetas o las categorizaciones étnicas, y las implicaciones que
sus usos tienen en términos de visibilidad social y cultural. Se trata de una relacion
dindmica y compleja que se ha acentuado, entre otros factores, por las mismas
versiones de la etnicidad que han proveido algunos antropdlogos y el mismo
marco legal constitucional de 1991 que ha exacerbado dichas diferencias étnicas. El
esfuerzo se orienta en tratar de mostrar las complicaciones que subsisten en abogar
ciegamente por categorizaciones étnicas a expensas de otros actores sociales que
también buscan cierto reconocimiento social y politico. El papel de la antropologia
entonces es tratar de tender puentes dialdgicos no solo entre los actores sino
también con el Estado y otras disciplinas que se interesan por temas afines. Este
esfuerzo no es pertinente exclusivamente para Colombia y comparativamente
los autores contrastan casos similares en paises vecinos donde el problema de
la categorizacion, el reconocimiento y la politica de las diferencias también son
recurrentes y fuente de reflexion. El contraste con Un Siglo de Investigacion Social
es agudo en la medida que el didlogo presentado aqui involucra a los mismos
actores y donde se intenta superar la barrera del didlogo exclusivamente entre los
académicos especialistas y el centramiento en un indigenismo aislado.

El capitulo 13, Entre ‘chola’ y antropologa. Una reflexion sobre la formacion y el
ejercicio de la antropologia en Colombia, es una autoreflexion de Lucia Eufemia
Meneses Lucumi, quien examina su propia condicion de mujer, indigena nasa, y
antropologa. Se trata de un trabajo honesto que revela una buisqueda incesante
por compaginar estas tres categorias en el oficio de ser una profesional e
investigadora en nuestro campo. Su reflexividad y biografia profesional la llevan a
tratar de depurar su propia condicion y posicion que asocian estas categorias, no
sin antes advertir la complejidad que dicho ejercicio entrana en su desempeno,
representacion y escritura. Su estilo personal y subjetivo es un aporte estimulante
con respecto al caracter presentado en Un Siglo de Investigacion Social. Es una
invitacion a seguir explorando iniciativas problematicas y nuevas formas de
representacion, a veces paraddjicas en el quehacer disciplinario.

El capitulo 14, Campesinos y antropologia en Colombia: algunos alcances y
perspectivas actuales de Jairo Tocancipa-Falla, Astrid Perafin, y William Martinez,
analiza las continuidades y discontinuidades presentadas a partir del trabajo de
Arocha y Friedemman, y en el cual se destaca el papel del antropdlogo al servicio del
Estado por contribuir en el agenciamiento de cambios sociales a través de programas
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de desarrollo y su papel, con especial atencion al andlisis marxista que presenta
Ontaneda en Un Siglo de Investigacion. Si bien este esfuerzo continda en el ambito
del desempefio profesional, nuevos trabajos ponen en la escena el papel del mercado
y la respuesta que las mismas poblaciones campesinas han dado a la tendencia
de integrar la economia campesina en el mercado capitalista. Lejos de cumplir el
vaticinio de Marx en el sentido que los campesinos desaparecerian para favorecer a
un proletario lider en los procesos revolucionarios, ellos se han mantenido pero esta
vez de manera sostenida frente a politicas agroindustriales y medidas estatales que
buscan sacarlos —o involucrarlos en otra perspectiva— del mercado. Las experiencias
de variados movimientos campesinos agrarios que protestan en la actualidad ante las
politicas econémicas del Estado, a nivel nacional e internacional como el caso del
movimiento transnacional la Via campesina, ensefan distintos niveles de complejidad
del problema e invitan a impulsar y configurar un trabajo colaborativo en términos de
investigacion social con los mismos actores sociales. El texto se desplaza desde una
historiografia de este subcampo hacia el examen de las implicaciones practicas que
viven actualmente los llamados campesinos o trabajadores del campo.

El capitulo 15, Antropologias en Colombia: tendencias y debates, y a manera
de conclusion, presenta algunas reflexiones preliminares sobre lo tratado en
la compilacion. Se establece que en estas catorce contribuciones, ademas de la
introduccion, se busca identificar debates y tendencias actuales de coémo la
antropologia en Colombia se ha ido transformando y esforzando, desde los ultimos
resultados alcanzados por la compilacion de Arocha y Friedemann en un Siglo de
Investigacion Social. Al referirnos en este volumen a la Antropologia en Colombia,
en plural, nuestra pretension no es totalitaria sino mas bien inspiradora para que
en medio de la diversidad de estos debates el rompecabezas de muchas de las
investigaciones presentadas por los colegas pueda ser colocado en discusion,
desarrollado y potenciado en la comprension de los fendmenos sociales, a los cuales
le hemos apostado en nuestro empefio. Considero que es importante posicionar el
valor de la comprension y la explicacion de los problemas que abordamos como
eventualidades necesarias, previas o coexistentes para lo que cominmente se
denomina la practica y la accion. El reto estd en como fortalecemos los vasos
comunicantes de esta relacion dialéctica.

En esta seccion final del libro cerramos comentando sobre algunas de estas tendencias
y debates entre otros, que quedan para continuar en futuras indagaciones. Finalmente,
y como indicamos anterioremente, nos obligamos a contrastar las contribuciones con
respecto al libro de Arocha y Friedemman no con el fin de disminuir sus invaluables
contribuciones a la disciplina sino como una estrategia para ilustrar de qué manera
se ha dinamizado y catalizado la practica antropologica en los Gltimos afios. Con ello
deseamos sellar un vinculo entre aquella obra inaugural y la actual, a saber: que las
ramificaciones actuales que se revelan en diversas dareas de interés antropolégico en
este libro son el producto en buena medida de los mismos esfuerzos que desarrollamos
como académicos e investigadores de un lado, pero también como “ciudadanos”, al

55



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

decir de nuestra colega Jimeno, y como producto de las contingencias de la vida
politica, social y econdmica en la que muchas veces apenas somos espectadores, y que
en el fondo se nos presentan como desafios e instancias para ser comprendidas y ser
reorientadas o transformadas. Estas son tal vez las dos dimensiones interrelacionadas,
interna y externa como las denominé Llobera (1980) en algin momento, y que todo
interesado en la historia social critica de la antropologia debe aproximar cuando de
reconstruir el pensamiento disciplinar se trata.
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1. La antropologia en Colombia en el nuevo milenio

EDUARDO RESTREPO!

Los productos de la creatividad bumana
son tan relativos que hasta los dogmas
religiosos sufren mutaciones

Jaime Arocha y Nina S. de Friedemann (1984: 1).

Introduccién

n 1984, cuando es publicado Un siglo de investicacion social, la

antropologia era ya desde hacia varias décadas una disciplina consolidada

institucionalmente en el pais, con cuatro departamentos con programas de
formacion en pregrado que operaban hacia mas de veinte anos y un instituto estatal
creado en los anos cuarenta. El libro es un estupendo documento sobre aspectos
cruciales de la historia de la antropologia en el Colombia y de su articulacion “a
la historia de la nacién” (Arocha y Friedemann 1984: 1).

Como bien se indica en el epigrafe tomado de este libro, hasta los dogmas religiosos
sufren mutaciones. Para bien o para mal, la antropologia no ha sido la excepcion.
Hoy la antropologia se enfrenta a dilemas insospechados para quienes escribieron
Un siglo de investigacion social, pero también cuenta con nuevas herramientas
tedricas y horizontes que no pueden ser colapsados en una nostalgia por unos
‘buenos viejos tiempos’ que suelen ser mds contradictorios y mundanales de lo
que pueden esbozar sus narrativas idealizadas.

1 Profesor asociado del Departamento de Estudios Culturales, Pontificia Universidad Javeriana
en Bogotd. Agradezco las generosas observaciones que al borrador de este articulo hicieron
Julio Arias y Mauricio Pardo. Sus pertinentes comentarios me ayudaron a evitar algunos
problemas de argumentacion y me han permitido una mis adecuada sustentacion empirica.
Obviamente, los problemas que adn persisten son de mi total responsabilidad.

63



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

Desde su publicacion muchas cosas han cambiado en la antropologia en Colombia.
En la segunda mitad de los anos noventa, por ejemplo, se dieron una serie de
discusiones y desplazamientos con respecto a la manera mds convencional de
concebir la disciplina. Se cuestionaron ciertas categorias y énfasis de la mirada
antropologica desde lo que se llamo “antropologia en la modernidad”. La primera
parte de este capitulo examina algunos de los procesos y planteamientos que
perfilaron esta critica sobre como se habia venido concibiendo el grueso de la
antropologia hecha en el pais.

Asi mismo, el estudio de las transformaciones en la antropologia realizada en
la academia en las dos ultimas décadas no se puede limitar al conocimiento
antropologico logrado y a los textos producidos, no se agota en la cartografia
de las nuevas tendencias tedricas. Cuando Arocha y Friedemann publican su
libro a mediados de los ochenta el establecimiento académico de la antropologia
era bien diferente de lo que ha devenido en la actualidad. No solo mucho mas
reducido, sino con unos ritmos, prioridades y articulaciones distantes de las que
se tienden a imponer hoy en la prictica académica. Asi, por ejemplo, las politicas
de ciencia y tecnologia impulsadas por Colciencias, secundadas a pie puntillas por
el grueso de universidades privadas y publicas, han transformado los términos y
las condiciones en las que se hace antropologia en el establecimiento académico.
El segundo aparte de este articulo describe algunas de estas transformaciones.

Finalmente, para examinar las transformaciones y trayectorias de las dos tltimas
décadas en la antropologia en Colombia, no nos podemos limitar a lo que
los antropdlogos hacen en el establecimiento académico sino que también hay
que incluir el amplio espectro de practicas laborales que estin mas alla de
este. Hoy gran parte de la practica profesional de los antropologos se hace
por fuera del mundo académico, el cual emplea a una reducida parte de los
egresados. Ademds de los nichos convencionales como las politicas de Estado
dirigidas a ‘minorias étnicas’ que desde siempre habian sido un campo para los
antropologos, se han abierto nuevos escenarios en los cuales los antropologos
se desempefian profesionalmente. En el aparte final se enuncian algunos de
los nichos por fuera de la academia en los que los antropologos han venido
encontrando diferentes lugares y funciones.

No sobra decir que cubrir exhaustivamente estos cambios de la antropologia en
el pais en los Ultimos treinta anos en los planos conceptuales, del establecimiento
académico y de la practica profesional mas general escapa a los alcances de
este capitulo. Mi pretension se circunscribe a indicar brevemente algunas de las
transformaciones mas obvias para sugerir ciertas tendencias en la antropologia en
Colombia. Como espero argumentar a lo largo del capitulo, los cambios sucedidos
en las dos ultimas décadas en los planos conceptual, del establecimiento
académico y de la practica profesional mas alla del mundo académico nos hablan
de una disciplina consolidada y pujante que ha ido ampliando el espectro de sus
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intereses y los ambitos de pertinencia, pero que ha ido perdiendo gran parte de sus
potencialidades desestabilizadoras. El filo critico y voluntad politica que parecian
darle vitalidad a la disciplina hasta los anos ochenta, se han ido paulatinamente
diluyendo no solo ante agendas productivistas de un establecimiento académico
descontextualizante, sino también ante los imperativos gubernamentales y
empresariales del culturalismo y su creciente demanda laboral de déciles expertos.

Antropologia en la modernidad

Ciertos desplazamientos tedricos y politicos hacia la mitad de la década del
noventa permitieron la emergencia de lo que denominamos “Antropologia en la
modernidad”. Es en el Instituto Colombiano de Antropologia (ICAN)? donde estos
desplazamientos encuentran uno de sus mds destacados escenarios, aunque un
punado de colegas en los programas de antropologia en la Universidad del Cauca,
la Universidad Nacional y la Universidad de los Andes también jugé un destacado
papel.? Maria Victoria Uribe habia tomado la direccion del ICAN en 1994 y Claudia
Steiner, quien acababa de regresar de hacer sus estudios de doctorado en los
Estados Unidos, fue la primera coordinadora de antropologia social durante su
administracion. Bajo la iniciativa de Steiner, luego profundizada por Mauricio
Pardo (quien la reemplazaria en la coordinacion de antropologia social para
1996), en el Instituto se dan una serie de dindmicas que contribuyeron a producir
un giro en la manera de hacer antropologia en el pais.*

A estas transformaciones en el ICAN se sumoé la contribucion de antropologos
que regresaban al pais por aquel entonces de hacer sus postgrados en los Estados
Unidos y Europa, pero también la de quienes manteniéndose en el extranjero
(colombianos y colombianistas) empezaron a tener mayor presencia a través de
sus trabajos y publicaciones en Colombia. Arturo Escobar, antropologo colombiano
que ha estado laborando en los Estados Unidos, tuvo un lugar bien destacado
en el posicionamiento del andlisis postestructural y fue una de nuestras figuras
mas inspiradoras. Los colombianistas Joanne Rappaport y Peter Wade, la primera
desde Estados Unidos y el segundo desde el Reino Unido, también contribuyeron
a cuestionar los enfoques y problematicas dominantes sobre la identidad en gran

2 Para el 2000, el Instituto Colombiano de Antropologia se fusiona con el Instituto de Cultura
Hispdnica, creandose el Instituto Colombiano de Antropologia e Historia (ICANH). Para
evitar el anacronismo, me referiré al ICAN para el periodo en que existia como tal.

3 El profesor Cristobal Gnecco de la Universidad del Cauca fue uno de los que mas influyeron
en la gestacion y consolidacion de este giro.

4 Mientrada al ICAN se produce en 1995, por invitacion de Claudia Steiner. Siendo todavia un
estudiante de la Universidad de Antioquia, entré a apoyar el componente de antropologia
social en temdticas relacionadas con las poblaciones negras y el Pacifico colombiano. De
ahi que algunos de los hechos que relato son el resultado de mi participacion en aquellos
anos de los cambios que se producian en el ICAN.
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parte de la practica antropologica de la época. Finalmente, Christian Gros y Anne
Marie Losonczy, dos colombianistas venidos de la tradicion francesa, contribuyeron
al cuestionamiento de las narrativas dominantes sobre el multiculturalismo.

Entre estas dindmicas tuvo particular relevancia al interior del Instituto un
seminario de discusion tedrica que impulso inicialmente Claudia Steiner. En este
seminario se debatian entre los antropologos del Instituto lecturas previamente
definidas. Aunque en ocasiones algunos invitados asistieron al seminario, los
participantes habituales éramos los antropologos de planta y los contratistas
del Instituto. Capitulos de Modernity at large de Arjun Appadurai, el libro de
Arturo Escobar Encountering development, Marxismo y literatura de Raymond
Williams, y Consumidores y ciudadanos de Néstor Garcia Canclini, asi como
diferentes capitulos o articulos de Michel Taussig, Stuart Hall, George Marcus y
Timothy Mitchell, fueron asignados como lecturas del seminario. En gran parte era
literatura estadounidense, mucha de ella en inglés. Para algunas sesiones se contd
con la participacion de algunos de los autores que estaban siendo discutidos en
el seminario,” mientras que en otras sesiones se presentaron avances de trabajos
adelantados por miembros del Instituto.

Este seminario fue una de las puntas de lanza para el posicionamiento de una
serie de discusiones, teorias y autores que posibilitarian introducir, al interior
del Instituto, unas problematicas y perspectivas en la labor antropolégica.
Esto no se hizo sin ciertas tensiones y rupturas. Asi, por ejemplo, para 1995
habia tomado fuerza una discusion interna en el area de antropologia social
que se expresaba en términos de la ‘calidad’ antropoldgica de los trabajos
y produccion de ciertos colegas. La escasez de publicaciones y el notable
desconocimiento de la literatura antropolégica mas reciente eran dos de los
argumentos indicados para evaluar negativamente el desempefio de algunos
colegas. A esto se sumaba que carecieran de titulos de postgrado y que sus
escritos reflejaran poco o ninguna elaboracion tedrica o distancia critica de los
discursos idealizados de comunidades indigenas o sectores subalternizados.
También el énfasis en una antropologia que podria aparecer como ‘aplicada’ se
discutia desde posiciones mas cercanas una elaboracion mas ‘tedrica’. En general,
habia un malestar por lo que se interpretaba como la inercia y comodidad de
algunos colegas vegetando en sus cargos. Como era de esperarse, los colegas
que pronto vieron que su labor era sometida de tal escrutinio defendieron su
manera de hacer antropologia y cuestionaron las acusaciones de las cuales eran
objeto, las que veian como la imposicion de modelos foraneos y academicistas
que desconocian las logicas de la antropologia en el pais y su articulacion
con los procesos sociales. En pocos anos, esta disputa llevo a la salida de

5  Entre los invitados, a principios de 1996 Arturo Escobar estuvo invitado para discutir su
reciente libro Encountering development. En el marco del seminario también participaron
Santiago Villaveces, Joanne Rappaport, Begona Aretxaga y George Marcus, entre otros.
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una parte significativa del personal de antropdlogos de planta o por contrato.
Esto posibilito el fortalecimiento de un perfil mas académico y tedrico de los
antropologos que se quedaron laborando en el Instituto y su consolidacion
como uno de los nucleos desde donde se impulsé un giro en la concepcion
de la antropologia en el pais.

El libro de Antropologia en la modernidad y el proyecto “Construccion de la
sociedad y la re-creacion cultural en contextos de modernizacion”, fueron dos
de las primeras expresiones de los desplazamientos que se estaban dando
en el ICAN para la segunda mitad de los afios noventa. El libro da origen
a una coleccion editorial a la que se sumardn nuevos titulos de diferentes
autores, mientras que el proyecto, con financiacion de Colciencias, posibilito la
confluencia de un grupo de antropdlogos del pais y extranjeros en una serie de
investigaciones que tuvieron la Sierra Nevada de Santa Marta y el Cauca como
dos de sus ejes mas importantes.

El libro, inicialmente idea de Claudia Steiner, quien invité al grueso de los
autores a participar con sus contribuciones, terminé siendo editado por Maria
Victoria Uribe y yo (Uribe y Restrepo eds. 1997). Es un libro colectivo que
recoge capitulos de antropdlogos colombianos y extranjeros sobre formaciones
de identidad y alteridad en sus intersecciones con el Estado, los movimientos
sociales o el capital. Lo que estaba en juego con el libro era un cambio en
la mirada antropologica, incluso sobre temdticas que habian constituido su
interés desde sus inicios (como las poblaciones indigenas), donde adquiria un
lugar central el énfasis de la antropologia como parte de la modernidad pero
también de la modernidad como objeto de la antropologia. De ahi que no era
simplemente antropologia de la modernidad, sino que se haya resaltado desde
el titulo mismo lo de antropologia en la modernidad.

En la introduccion al libro partimos de indicar las limitaciones tedricas de una
disciplina orientada por cierta concepcion de la otredad como diferencia radical
paradigmaticamente encarnada en la indianidad. Igualmente, cuestionibamos las
aproximaciones a la cultura y a la identidad como si fuesen entidades discretas y
autocontenidas que se explican en sus propios términos. Esto es, se marcaba una
diferencia con el culturalismo mas convencional que opera como reduccionismo
cultural. El desplazamiento disciplinario al que le apostibamos no era simplemente el
de la incorporacion de objetos o preguntas no contempladas, sino fundamentalmente
una transformacion en la ‘mirada antropologica’, en la manera en la cual se habia
venido constituyendo el andlisis antropologico en el pais.

Esta escueta introduccion fue objeto de mayor elaboracién con motivo de la
publicacion, tres anos después, de una segunda compilacion de articulos titulada
Antropologias transetintes. Esta vez, los articulos del libro habian sido escritos
por quienes se perfilaban como algunas jovenes promesas de la antropologia
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en Colombia. Lo que finalmente aparecié como la introduccién al libro®, ha
sido considerado por algunos colegas como una especie de manifiesto de la
“Antropologia postmoderna” en el pais (cfr. Correa 2006: 32, Florez 2004: 29).

Aunque no estaria tan seguro que ‘postmoderna’ sea el adjetivo mds adecuado
para caracterizar el desplazamiento sefialado en la antropologia de la segunda
mitad de los anos noventa, la serie de libros de diversos autores que aparecieron
en la coleccion Antropologia en la modernidad fueron concebidos como una
ruptura, como una novedosa orientacion del andlisis antropoldgico en Colombia.

Luego del primer libro titulado Antropologia en la modernidad, se concibi6
la idea de una coleccion editorial con este nombre. El objetivo de esta
coleccion era posicionar en el escenario antropoldgico del pais una serie de
discusiones, enfoques, problematicas y autores que se convirtieran en insumos
intelectuales de una corriente antropolégica capaz de abordar criticamente
las mas disimiles problemadticas culturales de las sociedades contemporaneas.
El Estado, el desarrollo, la modernidad, el multiculturalismo, la identidad, el
capital, las politicas de la memoria, los movimientos sociales fueron algunos
de las tematicas abordadas en los libros de la coleccion (cfr. Sotomayor 1998,
Escobar 1999, Gnecco y Zambrano 2000, Gros 2000).”

Antes que un desplazamiento hacia las practicas escriturales y las problematicas
de las politicas de la representacion etnografica que marcaron fuertemente los
debates en el establecimiento antropoldgico estadounidense de los afios ochenta,
en Colombia la antropologia en la modernidad se orient6 a abrir horizontes tedricos
y metodologicos mas cercanos al giro discursivo postestructuralista que permitieran
preguntas que no habian sido contempladas en una tradicion disciplinaria a

6 La introduccién elaborada por los editores escandaliz6 a algunos miembros del comité
editorial del ICAN, al que se habian sumado para la fecha arquedlogos con una vision
mas conservadora de la antropologia. El comité le solicito, entonces, al arquedlogo Franz
Flérez que ‘adecuara’ la introduccion, con lo cual se desmantel6 parte importante de su
potencial critico. La reciente edicion electrénica del libro que doce anos después publica
el Instituto y que se puede descargar libremente del catalogo digital de su biblioteca,
aparece con la version originalmente escrita de la introduccion (cfr. Restrepo [2000] 2012).

7 Asi, en la presentacion de la coleccion que aparece en la solapa de los libros publicados,
se lee: “La cambiante y compleja realidad en la que se hayan inmersas las sociedades
contempordaneas —tritese de pobladores rurales distantes o de habitantes de las ciudades—
requiere para su comprension de instrumentos analiticos renovados. Con esta coleccion, el
ICAN quiere poner a disposicion del publico en general y especializado distintos trabajos
que muestren evoluciones novedosas del quehacer antropolégico senalando avenidas
tedricas para el desarrollo tedrico y metodologico de la antropologia colombiana y
facilitando el didlogo con colegas de otras latitudes” (Sotomayor 2008).

68



La antropologia en Colombia en el nuevo milenio

menudo definida por las cuestiones indigenas y enfoques reduccionistas (como el
culturalismo o el marxismo de manual). ®

Para mediados de los noventa, un componente del sentido comun disciplinario
consistia en una equivalencia supuesta entre la antropologia y el trabajo (académico
y/o militante) con poblaciones indigenas. Esto no quiere decir que para entonces
los antropologos en el pais no hubiesen adelantado su labor entre otros sectores
y grupos poblacionales, sino que estos trabajos eran marginales y, en general, se
realizaban siguiendo principios metodologicos y tedricos que operaban para el caso
de las poblaciones indigenas. De ahi que senalaramos que habia una indianizacion
de la mirada antropoldgica predominante para entonces (Restrepo [2000] 2012). No
era un asunto simplemente tematico, o de donde o entre quiénes se adelantaban los
estudios, sino que la discusion la orientamos hacia los supuestos que configuraban
el andlisis antropoldgico (fuera este realizado o no con poblaciones indigenas). La
nocion de ‘indiologia’ debe entenderse en ese contexto de discusion.

La problematica articuladora de la antropologia en la modernidad se encuentra en
el desplazamiento del centro de gravedad de unos sujetos otrerizados (pensados
en su aislamiento o en relaciones con la “sociedad mayor”, “Occidente” o las
“formaciones capitalistas”) a la modernidad (entendida como un hecho histérico
concreto que constituye la condicion de posibilidad y los marcos de inteligibilidad
desde los cuales se han establecido las distinciones esenciales entre unos marcados
otros esenciales y una no marcada mismidad).

Para plantearlo en otros términos, la problematica articuladora de la antropologia
en la modernidad implica el doble movimiento de una desorientalizacion del
convencional ‘objeto’ de la antropologia (que metodoloégica y tedricamente
produce un efecto de indianizaciéon no solo de los pueblos indigenas, sino
también de las poblaciones negras, de los campesinos, de sectores o cuestiones
urbanas, etc.) para examinar criticamente las practicas que constituyen la
modernidad donde tal orientalizacién ha sido posible.” No es que se abogue
por dejar de considerar lo indigena para pasar a pensar la modernidad. El
problema es como se ha pensado lo indigena desde una particular perspectiva
que la antropologia a menudo ha tomado por sentada y que ha proyectado sin
mayores cuestionamientos a otros dmbitos y sujetos culturales.

8  Aunque en Colombia existe la tendencia, desde ciertas nostalgias e inercias tedricas y
politicas, a adjetivar de postmoderna cualquier critica o elaboracion antropoldgica que
se alimenta de las teorias sociales posteriores al estructuralismo (esto es, las diferentes
vertientes tedricas posteriores a los anos sesenta), debe tenerse presente que existen
multiples y contradictorias corrientes tedricas que solo una monumental “violencia
epistémica” puede llevar a encasillarlas como “Antropologia postmoderna”. Para una
argumentacion de esta distincion, ver Restrepo (2012).

9  Para los detalles del argumento, ver la introducciéon a Antropologias transetntes (Restrepo
[2000] 2012).
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Dos grandes vertientes se podian identificar en la antropologia como ‘indiologia’,
dependiendo de los enfoques tedricos y politicos que hasta entonces estaban
en juego. De un lado, estarfa la vertiente mads cientificista que se alimentaba
predominantemente de teorias como el funcionalismo, el particularismo historico,
el estructuralismo y el interpretativismo, y cuya preocupacion fundamental era la
contribucion al conocimiento antropoldgico de la diferencia cultural. Algunos de los
autores inscritos en esta vertiente habian respondido al llamado angustioso de la
etnografia de salvamento unas décadas antes (cfr. Dussan 1965). Del otro lado, estaba
una vertiente articulada a diferentes expresiones del marxismo y del pensamiento
critico latinoamericano cuyo propdsito era explicitamente politico. Para esta Gltima
vertiente, la labor académica y cientificista era objeto de fuertes criticas. En las décadas
de los setenta y ochenta, estas criticas a menudo se habian hecho en nombre de la
revolucion y del lugar que tenian los pueblos o nacionalidades indigenas en ella (cfr.
Arocha 1984; Caviedes 2002). En los noventa, se hacian cada vez mds en nombre de
las ‘comunidades’ y de la ‘participacion’, asi como de la consolidacion de diversas
movilizaciones y organizaciones.

A estas dos vertientes de la antropologia como ‘indiologia’ es a lo que responde el
desplazamiento de la antropologia en la modernidad. Ambas vertientes operaban
desde unos conceptos de cultura y de diferencia abiertamente insuficientes, cuiando
no simplemente idealizados y esencialistas. Las nociones de poder y resistencia con
las que se operaba en la vertiente critica ofrecian insumos valiosos para entender
la explotacion y la subordinacion de los pueblos indigenas, pero no podian
dar cuenta de filigranas de las relaciones de poder mas extensas y densas que
pasaban por la produccion de discursos y subjetividades o las que operaban a
través de la gubernamentalizacion de la vida social. La idea de que el mundo es
discursivamente constituido pero no es solo discurso se mostraba particularmente
ininteligible para muchos autores de ambas vertientes, asi como lo ha sido la
concepcion de hegemonia como practica articulatoria y no como simple coercion.
Estas inconmensurabilidades de las dos vertientes de la ‘indiologia’ con respecto a la
antropologia en la modernidad no deben comprenderse como un simple efecto de
una suerte de miopia tedrica, sino mas bien como diferencias de fondo en como se
entendia la relacion entre antropologia y politica de manera general y de como se
concebia la relacion del antropologo con las agendas y situaciones de las personas
concretas con las que trabajaba de manera mas particular.

La antropologia en la modernidad no se plante6 la pregunta por las modernidades
alternativas ni, menos adn, por la de alternativas a la modernidad.!® Mucho de la
estrategia argumentativa de antropologia en la modernidad opera en un marco
de imaginarios y supuestos configurados por la modernidad. Antropologia en

10 Esta es una importante diferencia con el trabajo de Arturo Escobar que si ha estado
asociado a la exploracion de las modernidades alternativas y de las alternativas a la
modernidad (cfr. Escobar 2010).
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la modernidad no es un discurso que apelara a la anti-modernidad o al ‘afuera’
de la modernidad, sino que buscaba evidenciar cudn profundo han calado las
experiencias y tecnologias modernas en la imaginacion antropoldgica. Aunque
no fueron pocos quienes vieron en antropologia en la modernidad simplemente
un juego académico, con algunos colegas le apostamos con una intencionalidad
politica de contar con insumos analiticos y empiricos mas adecuados para entender
y posicionar ciertas agendas criticas.

Con la perspectiva que dan tres lustros, afirmaria que el desplazamiento de
antropologia en la modernidad solo logré hacer ‘mejor’ antropologia. ‘Mejor’ en
el sentido de mas elaborada tedricamente, mas conectada con las discusiones
del escenario antropolégico mundial, mas adecuada para pensar de otra manera
las poblaciones indigenas y, sobre todo, para atreverse a abordar problematicas
hasta entonces heterodoxas (cuando no heréticas). No obstante, ese ‘mejor’
también significa ‘peor’ en muchos sentidos. Con contadas excepciones, este
desplazamiento ha significado un distanciamiento de las luchas de gentes
concretas con las cuales se solian identificar no pocos antropologos. Lo que aqui
aparece como politica, cuando lo hace, es a menudo un ejercicio deconstructivista
o de historizacion que se circunscribe al escenario académico. También se puede
considerar ‘peor’ porque el cuestionamiento de las geopoliticas del conocimiento
que constituyen los cdnones disciplinarios se ha diluido practicamente en la
valoracion naturalizada de un ejercicio mimético de apropiacion de estilos
antropologicos metropolitanos, con una gran predominancia del estadounidense
aunque con notables seguidores del francés.

Finalmente, es ‘peor’ por el efecto de alguna manera legitimador en lo que hoy
se puede vislumbrar en ciertas posiciones despectivas de lo que se denomina
“Antropologias de las minorias”. Algunos colegas, a menudo embriagados
con elucubraciones filosoficas, miran con desprecio el trabajo antropolégico
con poblaciones indigenas o negras. Ciandidamente confunden el donde se
hace antropologia con el tipo de antropologia que se hace. Hacen parte de
las transformaciones generacionales que rara vez se plantean un trabajo de
campo consistente como en los “viejos (buenos) tiempos”. Prefieren el andlisis
de discurso y documentos salpicados de ‘etnografias’ del aqui durante algunos
fines de semana. Se engolosinan con juegos escriturales donde fungen de
comentaristas de los filésofos o de las tematicas de turno a las que les otorgan
gran valia, mientras toman distancia de cualquier tipo de compromiso con las
mundanales disputas de gentes de carne y hueso.

También cabe indicarse que el desplazamiento hacia la antropologia en la
modernidad es algo paraddjico. Sucede en un momento donde el régimen
del culturalismo se posiciona en el sentido comun estatal y de ciertos sectores
politicos y sociales. Desde la década del noventa, tanto activistas de organizaciones
indigenas o negras como ciertos funcionarios del Estado o de las Ong se sintonizan
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en cierta predica antropoldgica asociada al posicionamiento del régimen del
culturalismo. Asi, categorias como cultura, territorio, identidad y diversidad
cultural que desde los afos cuarenta fueron introducidas por los antropologos,
para finales de los ochenta y principios de los noventa empiezan a circular cada
vez mas frecuentemente en escenarios publicos, en las disputas sociales y en los
imaginarios juridico-politicos. Esto se expresa mas recientemente en los discursos
y tecnologias de la patrimonializacion y en otros reduccionismos a la cultura que
operan abiertamente como “mdquinas anti-politicas”.*

Por tanto, lo que he presentado hasta acd como desplazamientos conceptuales,
temdticos 'y metodologicos en la disciplina, deben ser entendidos mas
adecuadamente como transformaciones politicas y sociales de mas largo aliento.
Algunos aspectos de estos desplazamientos se pueden leer como intentos de
reaccionar a tales transformaciones politicas y sociales. A mi manera de ver,
desde una perspectiva condescendiente, la antropologia en la modernidad
puede ser parcialmente considerada como un esfuerzo por imaginar nuevos
esquemas de politizacion mas alld de los efectos politicamente paralizantes
del posicionamiento del régimen del culturalismo y su expresion en el
multiculturalismo neoliberal. No obstante, desafortunadamente la antropologia
en la modernidad puede caer ficilmente en la arrogante pretension académica
de socavar los efectos politicos de las luchas de los sectores subalternizados que
se articulan en torno a su diferencia cultural.

En los supuestos que sustentan los argumentos de la propuesta de antropologia
en la modernidad hay una serie de oposiciones constitutivas (contemporaneo/
convencional, complejidad/reduccionismo, construccion/esencialismo, analisis
critico/narrativa ingenua, politizacion de la teoria/ positivismo-marxismo de manual)
que requieren ser situadas en el contexto y la discusion que en aquellos anos se
adelantaba. En muchos sentidos estas oposiciones son problemadticas tedrica y
empiricamente. No obstante, me gustaria insistir en su situacionalidad operacional
ya que lo que en aquel momento pudo haber tenido efectos desestabilizantes y
problematizadores de la imaginacion antropologica, hoy puede observarse que ha
devenido lugar comun y ha tendido a sedimentarse en narrativas que tienden a
naturalizar ciertas comodidades y privilegios de una élite académica distante cada
vez mas de preocupaciones mundanales.

Cualquiera sea la evaluacion que se haga del significado del desplazamiento
sugerido por “Antropologia en la modernidad”, con el nuevo milenio varios
enfoques como los estudios culturales, la teoria postcolonial y los estudios
de la subalternidad han ido adquiriendo mayor fuerza en las herramientas
tedricas y metodoldgicas con las que se opera en el campo antropologico del

11 Traigo esta expresion inspirado en el conocido trabajo de James Ferguson (1994).
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pais.’? Aunque originados en tradiciones epistémicas y politicas diferenciales
noratlanticas y del sur, estas corrientes confluyen en redefinir sustancialmente los
términos de la discusion en la teoria social contempordnea en general y sobre el
andlisis cultural en particular. De esta manera, muchas de las discusiones que se
esbozaron bajo el rubro de “Antropologia de la modernidad” se han incorporado
por diferentes vias, enfoques y autores a la practica antropologica de las nuevas
generaciones. Esto no quiere decir que una vision de la antropologia mas clasica
haya desaparecido definitivamente del escenario colombiano, sino que hoy no es
mas la forma dominante de concebir la antropologia al menos en lo que respecta
al establecimiento académico.

Establecimiento académico

Con el nuevo milenio, se acentdan una serie de cambios en el establecimiento
académico del pais que impactan de diferentes maneras al campo antropologico
en Colombia. De un sistema universitario centrado en los estudios de pregrado,
en los ultimos quince anos se han ido creando diversos programas de postgrados
(fundamentalmente maestrias, y posteriormente doctorados). No solo se han
fundado el grueso de las maestrias y doctorados en antropologia del pais,
sino que también han surgido diferentes programas de postgrado en estudios
interdisciplinarios (o transdisciplinarios como algunos prefieren concebirlos).

De cuatro programas de pregrado en antropologia establecidos en la década
del sesenta y principios de los setenta, desde finales de los anos noventa han
aparecido dieciocho nuevos programas (de los cuales siete corresponden a
programas de postgrado: cuatro maestrias y tres doctorados).’? Este auge en
la creacion de programas de antropologia constituye la punta del iceberg de
significativas transformaciones institucionales y generacionales por las cuales
atraviesa la disciplina en el pais. En términos estrictamente demograficos, el
discreto ndmero de estudiantes y colegas existente hasta los anos noventa se

12 Para ampliar por ejemplo el andlisis de las influencias y tensiones entre la antropologia
y los estudios culturales, ver los recientes articulos de Aparicio (2011), Bocarejo (2011),
Caicedo (2011), Rojas (2011) y Valencia (2011).

13 Los cuatro programas ya establecidos eran, en su orden de aparicién: Universidad de los
Andes (1964), Universidad Nacional (1966), Universidad de Antioquia (1967), Universidad
del Cauca (1970). Los programas de pregrado que aparecen en la dltima década son:
Universidad de Caldas (1997), Universidad del Magdalena (2000), Universidad Externado
(2002), Universidad Javeriana (2004), Universidad del Rosario (2006), Universidad ICESI
(20006), la Fundacion Universitaria Claretiana (2007) y la Institucion Universitaria Antonio
José Camacho (2013). Las maestrias se ofrecen en la Nacional, los Andes, la de Antioquia
y la del Cauca. Los tres doctorados estan en la del Cauca y, mas recientemente, los Andes
y la Nacional. Para un balance de la formacion en los cuatro departamentos iniciales, ver
Pardo, Restrepo y Uribe (1997).
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ha acrecentado significativamente en los dltimos quince afios. '* Con respecto
al comienzo de los afios noventa, no solamente hay muchos mas egresados
de los programas de pregrado de nuestras universidades sino también de
antropologos con formacion de postgrado en maestria y en doctorado (ya sea
de los programas del pais o del extranjero). A la luz de estas consideraciones,
parece que los antropologos en el pais lejos se encuentran de ser una ‘especie’
en vias de extincion. Al contrario, si la creacion de programas y el nimero
creciente de colegas fueran los Unicos criterios a considerar, la antropologia en
Colombia gozaria de una excelente salud. La situacion es menos optimista, como
espero argumentar mas adelante.

No solo ahora se cuenta con mds del doble de los programas de pregrado de
los que habian hasta comienzos de los noventa, sino que también se han dado
cambios sustanciales en como se conciben los mismos. Hasta la mitad de estos
anos, los pregrados del pais habian sido disefiados para formar antropdlogos
sin tener que recurrir a postgrados. Fuertes eran las exigencias para el trabajo
de grado, la investigacion de campo y en el nimero de cursos obligatorios que
debian tomarse en antropologia. El trabajo de grado, por ejemplo, implicaba
un sustantivo ejercicio investigativo y la redaccion de un texto de unas ciento
cincuenta paginas que eran evaluados por jurados y objeto de sustentacion.” Los
egresados de estos programas eran considerados como antropologos competentes
en su disciplina y para los diferentes dmbitos de su practica profesional.

14 Roberto Pineda Giraldo (1992: 90) considera que en 1991 habian no mids de mil
profesionales y setecientos estudiantes. Myriam Jimeno (1990-1991: 59) indicaba que el
numero de graduados de los diferentes programas de antropologia del pais desde la
década del cuarenta hasta finales de los ochenta era de 779. Este nimero superado es mas
de dos veces solo en los diez anos del nuevo milenio. En efecto, con base en datos del
Observatorio Laboral de Colombia, Catherine Aragon (2012: 68) indica que entre el 2001
y el 2010 se graduaron 2021 nuevos antropologos.

15 En el programa que realicé en la Universidad de Antioquia a finales de los ochenta
y principios de los noventa, por ejemplo, velamos una serie de teorfas cada uno de
los semestres. Evolucionismo, particularismo histérico, funcionalismo, estructuralismo y
antropologia interpretativa era la serie de teorias. Se le dedicaba un semestre a cada una
de estas “escuelas” y algunas de ellas, como el estructuralismo, eran el centro de otras
clases como parentesco o mitos. La escuela marxista se estudiaba algo en evolucionismo,
en un aparte del estructural-marxismo y, por supuesto, en la clase de antropologia
econdmica. En clases como etnologia de Colombia discutiamos la literatura producida
en el pais. Nos cruzabamos con articulos escritos por antropdlogos latinoamericanos
como Bonfil Batalla o Darcy Ribeiro en discusiones sobre la “cuestion indigena” o
de “minorias étnicas”. Después de no menos de tres afnos de cursos, los estudiantes
debiamos adelantar un trabajo de campo que se extendia generalmente por un afio y
del cual debian entregar un informe escrito para estar en condiciones de inscribir el
proyecto de tesis de grado. Una vez inscrito y aprobado venia la investigacion de campo
del trabajo de grado y la redaccion de la tesis. Esto tomaba cerca de dos semestres para
los mas rapidos y varios aflos para la gran mayoria.
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Hoy las cosas son muy distintas. En el grueso de los programas de pregrado del
pais, se ha impuesto una concepcion minimalista en la que se asume que los
pregrados son simples antesalas de los postgrados, donde si se daria un nivel
de exigencia y formacion disciplinaria. Los pregrados han sido socavados y
apocados a tal punto que cuando los trabajos de grado no han desaparecido o no
se han convertido en opcionales, las exigencias y los tiempos han sido reducidos
sustancialmente. Bajo la modalidad de cursos compartidos con otras carreras, en
varios los programas del pais los estudiantes de pregrado en antropologia se ven
obligados a tomar durante muchos semestres cursos que no son especificos a su
disciplina. Con un punado de cursos en antropologia y a menudo sin ninguna
exigencia de elaboracién propia (como lo demandaban los trabajos de grado), no
son pocos los egresados de los pregrados de antropologia que dificilmente han
incorporado la mas elemental sensibilidad antropolégica.

También cabe anotar un cambio generacional y de actitud en los estudiantes de
pregrado. Comparado con dos décadas atras, los estudiantes son disciplinados
en tomar las clases con las que cumplen a menudo doécilmente con los requisitos
exigidos por el programa y tienden a terminar sus estudios en tiempos estipulados
pensando en conseguir cuanto antes un trabajo como antropélogos o pasar
inmediatamente a sus estudios de postgrado. En términos generales, hay un
proceso de ‘infantilizacion’ de los estudiantes de antropologia que se percibe no
solo en la edad, sino en su actitud y horizonte de vida.'® Esta imagen contrasta
con la imperante hasta la década de los ochenta donde habia un escaso pufiado
de matriculados, que se mezclaban con los estudiantes sempiternos y pronto
se tornaban ‘desordenados’ tomando clases de acuerdo con sus intereses que
no correspondian en muchos casos con los disefiados para el programa, el
cual abandonaban para regresar semestres después o no volver nunca mas y
que hacian sus trabajos de grado durante anos. La eficacia (medida en ritmos y
volumen de graduados) de la produccion de nuevos antropdlogos ha variado
significativamente introduciendo paulatinamente cambios demograficos en la
composicion, edades y habilidades de los antropdlogos en Colombia.

Las maestrias y doctorados creados en el pais dificilmente se han consolidado
como los escenarios prometidos para la cualificacion de la formacion disciplinaria
que han dejado de desempenar los pregrados por dos razones principales. Una
es que un numero significativo de los estudiantes de maestria o doctorado vienen
de disciplinas ajenas a la antropologia, lo cual implica que una parte significativa
de los cursos deban dedicarse a retomar las nociones mas elementales de la
disciplina y que las exigencias en los trabajos de grado tiendan a ser laxas. La
otra consiste en que estos postgrados funcionan bidsicamente con los recursos

16 Esta ‘infantilizacion’ es generacional y tiene un marcado componente de clase social, y no
se limita a los estudiantes de antropologia.
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con los que operaban los departamentos cuando solo tenian los pregrados, lo
que en algunos casos significa que estos postgrados se adelanten en condiciones
de relativa precariedad. En términos generales, la implementacion del sistema
de postgrados no ha significado, como en Brasil, México o los Estados Unidos,
grandes inversiones en sistemas de becas o en recursos de infraestructura y de
investigacion para estudiantes y docentes.

La presencia en los postgrados de estudiantes provenientes de otras disciplinas
tiene el correlato de egresados de los pregrados de antropologia que realizan
sus postgrados en campos distintos. Maestrias en estudios culturales o en
ciencias sociales, asi como de estudios de género o en historia, son algunas
de las mds frecuentes. Ambos procesos han aportado significativamente a que
las nuevas generaciones de antropélogos cuenten con mayores referentes y
practicas de otras disciplinas. Asi, por ejemplo, si se consulta una tesis de
maestria en estudios culturales y otra en antropologia es sorprendente como
el cuerpo de referencias bibliograficas, la tematica abordada, las categorias
trabajadas e incluso las metodologias instrumentadas pueden ser practicamente
las mismas. Para agregar otro ejemplo, se pueden encontrar trabajos de grado
en antropologia que perfectamente hubieran podido haber sido presentados
en un programa de historia o viceversa. Esto, junto con aperturas sucedidas
desde el interior de la misma antropologia, hace que los insumos tedricos
y metodologicos con los cuales operan los estudiantes y colegas hoy sean
mucho mas heterodoxos de lo que eran hasta principios de los noventa."”

Si se examinan los programas de pregrado y postgrado de los cuales se estan
graduando los antropdlogos en Colombia, cabe anotar que de una situacion donde
prevalecian las universidades publicas (tres de los cuatro programas estaban en
universidades publicas), hoy nos encontramos con que solo dos de los siete nuevos
programas de pregrado en antropologia son ofrecidos por universidades publicas.'®
Los costos de estudiar antropologia pueden llegar hasta los cuatro mil dolares por
semestre, en un pais donde el salario minimo no alcanza los cuatrocientos dolares
al mes. Aunque todavia en algunas universidades publicas estudiar antropologia en
el pregrado no significa tales costos, los estudiantes de antropologia a menudo no
provienen de los sectores populares. La Universidad del Magdalena y la Fucla son

17 Esta multidisciplinariedad en la practica, que en algunas de sus expresiones mas
interesantes ha significado cierta transdisciplinariedad, contrasta con los mds rigidos
limites disciplinarios existentes hasta la década de los ochenta: “La unidisciplinariedad ha
sido caracteristica de la investigacion antropologica, estimulada por programas cerrados de
los pregrados, que excluyen la ensefianza de materias estrechamente correlacionadas con
la antropologia, como lo son la sociologia, la historia, la economia” (Pineda 1992: 81).

18 También hay que considerar los cambios en las universidades publicas mismas, las cuales
se mueven cada vez mads en la logica empresarial haciendo en la practica mas dificil que
los estudiantes de los sectores mds populares efectivamente puedan adelantar y concluir
sus estudios.
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quizas las dos mds notables excepciones. La composicion de clase de los estudiantes
y egresados de antropologia marca un aspecto importante de la elitizacion de la
disciplina, lo cual se refuerza si se tiene en consideracion quienes acceden a los
postgrados mas prestigiosos y logran acumular el capital simbdlico necesario para
participar en los lugares privilegiados del establecimiento académico.

Aunque ya se cuenta en Colombia con programas para la formacion doctoral
en antropologia, todavia hay un nimero significativo de colegas que hacen sus
doctorados fuera del pais. Estados Unidos, Francia y Reino Unido contintian siendo
los tres paises a los que muchos viajan a estudiar sus doctorados en antropologia.
En América Latina, México sigue teniendo importancia para los estudios de
postgrado, aunque adquieren cada vez mayor relevancia Brasil y Argentina. A
pesar de esta interesante ampliacion del espectro, se tiende a dar una mayor
valoracion a los doctorados realizados en los tres primeros paises del norte. En
algunas universidades e instituciones, incluso, solo los de ciertas universidades
estadounidenses son apreciados y aparecen como los paradigmas de la formacion
doctoral. Aunque unos cuantos individuos deifican su formacion francesa (algunos
de una forma posudamente pintoresca y ostentosa), la antropologia en Colombia
se encuentra profundamente influenciada por las modalidades dominantes de la
antropologia estadounidense. Una marcada estadounidenzacion constituye parte
importante del sentido comun disciplinario.

Si comparamos otros aspectos del establecimiento antropolégico académico de
mediados de los anos ochenta con lo que se ha sucedido desde entonces se puede
afirmar que este establecimiento no solo se ha ampliado demograficamente sino
que también sus dindmicas se han ido intensificando. Para cuando se publica Un
siglo de investigacion social, cuarenta anos después de la institucionalizacion de
la antropologia en el pais, solo tres congresos de antropologia se habian realizado
en Colombia. Desde entonces se han realizado doce mas, siendo los ultimos
cada dos anos mientras que la realizacion de los primeros era mas esporadica e
irregular. La Revista Colombiana de Antropologia, cuyo primer nimero aparecio
en 1953, contaba para mediados de los ochenta, con quince nimeros publicados,
mientras que desde entonces ha publicado mas de treinta. No solo nuevas revistas
de antropologia han aparecido en el pais desde mediados de estos afios, sino que
las publicaciones de libros de autoria colectiva o individual es contrastantemente
mayor que los publicados hasta entonces. Todos estos aspectos constituyen indicios
de un campo académico con unas dinamicas diferentes de las que se presentaban
en la disciplina por estos anos. Una tendencia hacia la estandarizacion, regulacion
y normalizacién de la produccion académica se encuentra sin duda en juego. Se
han ido sedimentando e imponiendo practicas disciplinarias que cubren un mayor
numero de participantes e intereses.

Las politicas de ciencia y tecnologia impulsadas por Colciencias y asumidas por
el establecimiento universitario y por gran parte de los académicos también
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deben considerarse como un destacado aspecto de las transformaciones de la
labor antropolégica desde los anos noventa. Cada vez con mayor intensidad
y detalle, la labor académica de individuos e instituciones puede ser objeto
de escrutinio a partir de una serie de indicadores de productividad. En los
ultimos quince anos se han ido introduciendo paulatinamente las indexaciones
de las revistas, la formalizacion de grupos de investigacion y la fijacion de
la produccion de los individuos en hojas de vida estandarizadas. Qué cuenta
como producto y cuanto valor se le asigna depende de una serie de criterios
que suponen una concepcion de la labor académica centrada en la elaboracion
de proyectos de investigacion que tienen como resultado mds inmediato y
valorado los articulos publicados en revistas indexadas (ojald en inglés y en
una revista de primer nivel). Por estos lares, el publicar o perecer nunca habia
tenido un significado tan literal. No importa mucho si esas publicaciones tienen
efectos mds alla del juego de citaciones que se imponen. Lo que antes era una
practica académica heterogénea, con resultados y ritmos disimiles se ha ido
estandarizando y orientando hacia la produccion de cierto tipo de publicaciones
que parece en ultimas es lo que realmente cuenta.

Lo que hoy aparece como relevante y las practicas mismas dentro del establecimiento
académico estin ahora atravesadas por la estandarizacion y el productivismo
impulsado desde Colciencias y, de maneras sorprendentes, han encontrado eco
no solo en la burocracia académica de las universidades sino también en los
mismos individuos. Los antropélogos en la academia estan sujetos hoy a demandas
inexistentes hace solo algunas décadas; su desempefio se evalia en unos términos
desconocidos para la generacion que nos precede. El prestigio y el capital
simbdlico se constituyen cada vez mds teniendo en consideracion los juegos de un
productivismo, cuidadosamente fijado en formatos electrénicos de hojas de vida,
y en el grado de docilidad ante el modelo gerencial que se impone cada vez mas
en las universidades privadas y publicas por igual. Asi, hacer antropologia en la
academia de hoy poco tiene que ver con lo que fue hace apenas dos décadas.

Aunque suele darse por sentado, otro aspecto que amerita considerarse es el gran
impacto de las transformaciones tecnologicas en la practica antropoldgica. No
debemos perder de vista que para mediados de los afios ochenta practicas como
la investigacion, no contaban con las herramientas que hoy existen derivadas del
desarrollo de la Internet que facilitan el acceso a bases de datos o permiten la
comunicacion y circulacion de informacion. Los computadores, ahora de acceso
generalizado para los académicos, han introducido ciertas facilidades en la
investigacion y la escritura que no eran siquiera imaginables hace un poco mas de
dos décadas. No obstante, estas transformaciones tecnoldgicas también implican
una serie de efectos perversos en las maneras y ritmos del trabajo antropolégico.
Uno de los mas evidentes es la incapacidad creciente de los jévenes antropélogos
de escudrifiar una biblioteca o incluso considerar materiales que no aparezcan
en sus primeras pantallas cuando hacen una busqueda. Otro son las politicas
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de la ignorancia derivadas de la desproporcionada presencia de cierto tipo de
materiales y autores y el silenciamiento de otros segiin una desigual estructura de
acceso y de visibilidad digital.

Mas alla de la academia

Desde sus inicios los antropologos no han limitado su practica profesional a
la academia. Diversas instituciones y programas del gobierno han contratado
desde los afios cuarenta a los antropdlogos, sobre todo en lo referido a asuntos
relacionados con las poblaciones indigenas pasadas y presentes. Aunque todavia
hoy los antropologos son a menudo concebidos como los profesionales mas
indicados para lo que se refiere a las “minorias étnicas”, con el sinnimero de
politicas y acciones derivadas del giro al multiculturalismo en la década del
noventa su demanda se ha acrecentado y diversificado significativamente.

A diferencia de la mitad de los anos ochenta, hoy la nacion es representada
oficialmente como pluriétnica y multicultural. Las medidas destinadas al
reconocimiento, promocion y proteccion de la diferencia étnica y cultural del pais
han configurado todo un cuerpo burocritico especializado y han demandado
una serie de acciones, donde muchos antropologos han encontrado trabajo
ocasional o permanente. Ahora no solo las poblaciones indigenas, sino también
los afrodescendientes y el pueblo rom hacen parte de retoricas y politicas
diferenciales que demandan un verdadero ejército de expertos.

En este giro al multiculturalismo el Estado pero también el sector empresarial, las
organizaciones no gubernamentales y hasta las mismas poblaciones configuradas
como grupos étnicos, se ha demandado como nunca antes la supuesta experticia
de los antropologos. Algunos son requeridos en oficinas como parte de la ahora
indispensable y entramada burocracia étnica, mientras que otros son utilizados
en labores de terreno para recolectar informacion o para relacionarse con las
poblaciones locales.

Una de las actividades referidas a este giro al multiculturalismo que mas demanda
antropologos en estos dias es la consulta previa.'” Algunos antropdlogos son
contratados por el Ministerio del Interior, el organismo estatal garante de la adecuada
realizacion de los procesos de consulta previa, mientras que otros participan como

19 Como consulta previa se conoce el derecho que los grupos étnicos tienen a la participacion
libre e informada sobre las acciones que se vayan a adelantar en sus territorios. A partir de
la Sentencia SU-039 de 1997 se establecieron los parametros legales para la realizacion de
la Consulta Previa para los grupos étnicos en caso de la realizacion de proyectos, obras de
infraestructura u otras actividades dentro de los resguardos de comunidades indigenas o
tierras colectivas de comunidades negras.
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empleados de las empresas o entidades interesadas en adelantar la consulta. Cada
consulta puede demandar meses, e involucrar varios antropologos a la vez.

Por su parte, ya desde los anos ochenta y no circunscrito a las “minorias étnicas”,
los estudios de impacto sociocultural de los mas diversos proyectos desarrollo,
de infraestructura o de explotacion de recursos naturales no renovables
constituyen otro de los nichos en los cuales se desempena un nimero creciente
de antropologos. Hoy existen empresas que llegan a contratar, entre otros
profesionales, a decenas de antropdlogos dedicados a ofrecer este servicio a
quienes asi lo requieran (sean las empresas privadas u organismos estatales).
Las petroleras o compafnias mineras a menudo cuentan entre sus empleados
con antropologos encargados de establecer y manejar las relaciones con las
poblaciones locales, y adelantar los procesos de consulta previa, si es del
caso. De esta manera, los antropologos se enfrentan a la evaluacion, diseno e
implementacion de planes de mitigacion de los impactos socio-culturales y socio-
ambientales generados por la implementacion de proyectos de infraestructura y
desarrollo, asi como por las explotaciones mineras y petroleras.

Una antesala importante de la demanda de antropologos en el contexto de grandes
obras de infraestructura como las hidroeléctricas o el trazado de carreteras fue la
arqueologia de rescate o arqueologia de salvamento. Para la segunda mitad de
los anos ochenta y la década del noventa, el flujo de recursos generado por las
demandas de consultorias de arqueologia de rescate propicioé toda una bonanza
econOmica que foment6 de diversas formas la practica profesional de gran ndmero
de arquedlogos (algunas de ellas, cabe decirlo, de cardcter bien ‘dudoso”).

Desde mediados de los ochenta, el desplazamiento forzado se ha incrementado
como resultado de la escalada del conflicto armado y de la consolidacion
del paramilitarismo. Es en los anos noventa que se da el surgimiento de las
representaciones y subjetividades de una poblacion afectada por el conflicto
armado en términos de ‘desplazado’ con todo el andamiaje legal y asistencial que
implica (Aparicio 2005). De ahi que no sean pocos los antropologos que desde el
Estado o las organizaciones no gubernamentales han laborado en los programas
e iniciativas de asistencia a la poblacion desplazada del pais.

Otro amplio campo laboral para los antropdlogos derivado de las consecuencias del
conflicto armado es lo que se conoce como la antropologia forense. Para mediados
de los ochenta, cuando se publica Un siglo de investigacion social, no existia
practicamente la antropologia forense en el pais y la antropologia fisica o biologica
era bien marginal (ver capitulo 7). Hoy la antropologia forense en Colombia es un
campo consolidado y con un amplio reconocimiento institucional. Gran parte de lo
que pasa por antropologia forense, sin embargo, es adelantado por peritos con poca
o ninguna formacion en teoria y metodologias antropologicas mas alla de las que
utilizan para los procesos de individualizacion e identificacion de restos humanos.
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La creacion del Ministerio de Cultura, al igual que el florecimiento de las casas
de la cultura, museos y la cada vez mayor interpelacion de diversas iniciativas de
patrimonializacion y de gestion cultural constituyen nichos laborales para diverso
tipo de antropologos. Este florecimiento es una de las puntas del iceberg del
enraizamiento del régimen del culturalismo como sentido comuin del momento
con a menudo sus efectos despolitizantes. De ahi que hoy es un hecho que no
solo las “minorias étnicas” constituyen un campo de desempeno profesional para
los antropologos, aunque cuando se piensa en ellas sin duda es el antropdlogo
el profesional que aparece como el mas indicado. Con el posicionamiento del
culturalismo como lugar comun en el discurso del Estado y de otros actores sociales,
se han visto impulsadas diferentes acciones de estudio, rescate, conservacion y
visibilizacion de disimiles expresiones culturales regionales o locales, asi como
toda una burocracia y tecnocracia de la cultura.

En el ambito empresarial, ademas de los procesos de consulta previa o de
relacionamiento con las poblaciones locales donde operan, los antropdlogos
han encontrado en los ultimos anos dos campos para su desempefio: el mas
reciente de la responsabilidad social y el ya mas consolidado de la etnografia
del consumo. Desde hace poco mas de un lustro, el tema de la responsabilidad
social de las empresas ha significado que estas apuntalen investigaciones o
actividades con la participacion de antropologos en sus zonas de influencia o con
poblaciones vulnerables. Por su parte, el estudio etnografico de las percepciones
o comportamientos de potenciales o actuales consumidores constituye, desde
mediados de los anos noventa, uno de los campos en los cuales hallan trabajos
permanentes u ocasionales un gran nimero de antropdlogos (Aragon 2012: 38-39).

Desde esta amplia panordmica se puede plantear que las labores de los antropologos
fuera del campo académico constituyen espacios de desempeno profesional muy
variados e involucran a un nimero mucho mayor que los antropologos cuya vida
profesional se destina principalmente al mundo académico.

Conclusiones

Desde comienzos de los anos noventa, la expansion del establecimiento
antropologico no ha sido simplemente demogrifica, esto es, del creciente nimero
de antropdlogos involucrados, sino que se han dado cambios significativos en la
concepcion de lo que constituye el conocimiento antropoldgico, sus tematicas
de estudio, las categorias y las metodologias con las que operan. El predominio
temadtico y el perfilamiento epistémico y metodolégico en torno a la indianidad ha
cambiado radicalmente, sobre todo en el ambito académico. Ahora la indianidad es
un enfoque y problematica marginal para la mayoria de los estudiantes y profesores
de antropologia. Ademas, las conversaciones, los autores, categorias y referencias
bibliograficas con las que se elabora el conocimiento antropoldgico desde el ambito
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académico han dejado de ser predominante intradisciplinares para incluir las mas
diversas disciplinas y discusiones de la teoria social y cultural contemporanea.

En las ultimas dos décadas se ha pasado de un establecimiento académico
circunscrito a cuatro departamentos con formacién en pregrado a catorce
programas, de los cuales la mitad se corresponden a postgrados (cuatro maestrias
y tres doctorados). El nimero de graduados solo en los diez primeros anos del
milenio, casi triplican los que se habian graduado en el pais desde la década
del cuarenta hasta finales de los afos ochenta. Pero la diferencia no es solo de
tamano y composicion, sino también en la intensidad de sus dindmicas y en como
se ha posicionado un ethos productivista orientado a la publicacion de articulos
en revistas indexadas estimulada por las politicas de ciencia y tecnologia que
estandarizan y mesuran en formatos electronicos a los individuos e instituciones.

Este creciente nimero de antropdlogos ha ampliado los escenarios y alcances
del ejercicio antropolégico no solo en la academia, sino también en lo que se
considera ambitos no académicos como el aparato del Estado, el mundo de
las empresas y las organizaciones no gubernamentales. Aunque con el giro al
multiculturalismo se ha disparado la demanda por expertos de la alteridad radical
de los grupos étnicos (ahora no solo circunscritos a los indigenas), los antropdlogos
encuentran diferentes nichos en consultorias que requieren diagndsticos de
impactos socioculturales o relacionamiento con poblaciones locales ya no solo
con minorias étnicas sino con los llamados sectores vulnerables tanto en contextos
rurales como en urbanos. Lo de arqueologia de rescate y la antropologia forense
son dos expresiones de auges derivados de las demandas asociadas al desarrollo-
infraestructura y al conflicto armado para una disciplina que sigue conservando
el imaginario del legajo sagrado de las cuatro ramas. La etnografia del consumo,
contratada por empresas de publicidad o agencias de estudios de mercado, se ha
perfilado desde mediados de los afios noventa como un campo de ejercicio laboral
de un gran nimero de antropologos empresariales. A diferencia de mediados de
los ochenta, las labores desempenadas por los antropdlogos fuera de la academia
son mucho mds variadas ya que no se circunscriben predominantemente a las
intervenciones estatales con las poblaciones indigenas, algunas de estas labores
son totalmente novedosas, y hoy es un campo mucho mayor de lo que el limitado
mundo de la academia ofrece para el desempeno profesional.

En suma, los cambios sucedidos en las tres ultimas décadas en los planos
conceptual, del establecimiento académico y de la practica profesional mas alla
del mundo académico nos hablan de una disciplina consolidada y pujante que
ha ido ampliando el espectro de sus intereses y los Ambitos de pertinencia, pero
que ha ido perdiendo gran parte de sus potencialidades desestabilizadoras. En
términos generales, la antropologia en Colombia ha devenido en un saber docil,
plegado a las logicas de la gubernamentalidad y del mercado. Todo apunta a
considerar que las transformaciones propias del periodo y generacionales en
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Colombia parecen augurar el auge de una productiva empresa antropolégica, con
poca o ninguna relevancia politica.
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2. Dos épocas de la arqueologia

CrisTOBAL GNECCO!

a arqueologia en Colombia, como en casi todos los paises del mundo, puede

contar dos historias: una limpia y bien articulada, la época moderna; y otra

incoherente y confusa, la época multicultural. Sobre la primera se ha escrito
mucho y solo voy a resumirla; sobre la segunda se ha dicho menos, por lo que
escribiré mas sobre ella. Hablaré de la relacion entre arqueologia, politicas de
identidad y pasado. En la primera época que describiré, la moderna, la relacion
de la disciplina con las politicas de la identidad era clara: habia que construir un
pasado para un colectivo nuevo, la sociedad nacional mestiza, y la arqueologia se
encargd de buena parte de esa tarea. Uso objetos y lugares hechos por algunas
sociedades prehispanicas para decir que alli estaban los origenes de la nacion.
También era clara su relacion con el pasado, un tiempo que residia en cosas
enterradas que tenian que ser descubiertas, expuestas y decodificadas. Ahora todo
ha cambiado. En el multiculturalismo la relacion con las politicas de la identidad
es, por lo menos, confusa: el Estado ya no promueve una identidad nacional, la
razon de ser de la arqueologia como instrumento, sino una identidad aporistica,
la multicultural. Su relacion con el pasado también ha mudado: este ya no es el
centro de una operacion retorica para la creacion de un sentido historico colectivo
sino una cosa-objeto para la disciplina y una cosa-mercancia para el mercado.

Arqueologia en la modernidad

La historia de la modernidad y de la arqueologia es una y la misma: no pueden
entenderse separadas. La entidad que las une y las intermedia es la nacion, una
invencion moderna que la arqueologia arropd con su vision de la historia. Afirmar
que la arqueologia es un saber moderno es un truismo pero ;qué significa ser
nacional en términos arqueoldgicos? Significa modernizar la forma de contar el
tiempo, hacerlo trascendente (objetivo, neutral), llevar un colectivo (la sociedad
nacional) y una singularidad (el individuo moderno) a reconocerse mutuamente
como totalidad y parte y unirlos en un espacio ceremonial, mnemonico.

1 Profesor Titular, Departamento de Antropologia, Universidad del Cauca.
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El tiempo moderno desempefio tres funciones: establecié un canon de progreso
(la sociedad supo de donde venia, donde estaba, y hacia donde iba); establecio
un medio de control (los sujetos tuvieron que ajustarse a un comportamiento
temporal que establecié un origen, una ruta y un destino); y determiné una
forma de intercambio simbdlico (entre la sociedad y el conocimiento experto).
La arqueologia fue una disciplina creada por la modernidad y entonces reclutada
para tratar con los sentidos temporales.

En América Latina la arqueologia traté con lo que Néstor Garcia (1989) llamo
heterogeneidad multitemporal de la mayor parte de las sociedades. La arqueologia
construyé una nueva temporalidad —la de un celebrado pasado pre-europeo
puesto en términos Occidentales, con medios Occidentales y para servir
necesidades Occidentales— para densificar la novedad de las naciones recientes.
La arqueologia continu6 el proceso colonial de extirpacion de idolatrias: esta vez,
ya en tiempos republicanos, la disciplina extirp6 la temporalidad indigena y, por el
camino, su existencia como referente cultural (salvo para ser destruido). La nueva
temporalidad, tipicamente moderna y latinoamericana, rapidamente desplazo
(pero no acabo) otras temporalidades co-existentes: las de los nativos, los esclavos,
los auto-designados blancos. Enterré los tiempos oscuros de la conquista y la
colonizacion levantando un pasado indigena glorioso. La modernidad burguesa,
la de los mestizos en ascenso, condené los siglos de gobierno europeo como
brutales, barbaros, criminales, atrasados y aislados. Asi fue borrado el periodo
situado entre las sociedades indigenas pasadas y la modernidad. La paradoja
extraordinaria es que el periodo que hizo posible a las sociedades latinoamericanas
occidentalizadas (la Colonia) fue estigmatizado y eliminado mientras los indigenas,
despreciados y subyugados, fueron glorificados en el pasado.

Desde mediados del siglo XIX las elites colombianas intentaron construir
nacionalidades incluyentes para las cuales los indios eran un problema: el
colonialismo interno los mantuvo subyugados y a distancia pero el nacionalismo
demandd su inclusion bajo una ética igualitaria. Ademds, la historia nacional
necesitaba su pasado. Esa fue la contribucion de la arqueologia: leer la historia
pre-europea con 0jos mestizos, dotando objetos y sitios ajenos con una simbologia
propia. La arqueologia en casi todos los paises latinoamericanos fue parte de la
retorica del mestizaje, una ideologia potentisima que contribuy6 a crear una raza
—el mestizo, la suma de las razas. A diferencia de los Estados-nacion europeos el
mestizo no fue una raza historica unitaria desenterrada de tiempos sin memoria
sino una raza reciente, una mezcla hecha sin ocultar la labor de construccion. Su
creacion fue una tarea retorica sin precedentes que dejo un ignominioso rastro de
violencia: el mestizaje no fue un hecho biolégico (el intercambio de genes) sino
una violencia discursiva que canibalizo las diferencias raciales; no fue un “proceso
inevitable” sino el resultado de una relacion asimétrica de poder en la cual una elite
moderna (descendiente de los criollos) establecio los términos del proceso: la lucha
por las diferencias raciales deberia dar paso a la unidad democratica del mestizaje.
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El mestizaje fue parte fundacional y fundamental de las narrativas nacionales
latinoamericanas y funcioné de arriba hacia abajo. Sus idedlogos mas prominentes
se consideraban blancos y miraron hacia abajo desde su lugar en la punta de
la piramide social, hacia el foro donde el mestizo arquetipico debia ser creado.
Pensando paises de otros para construir paises para todos imaginaron sociedades
armonicas basadas en contratos sociales incluyentes que permitirian el desarrollo
y la entrada concertada en la economia mundial. En la mayor parte de los paises
latinoamericanos no hubo ni habria una conciencia mestiza entre los mestizos
ni un discurso mestizo desde los mestizos, como ocurrié en México y Perd; no
hubo un proselitismo politico por la identidad mestiza desde la base (el lugar
del mestizo), como habria de haber en el siglo XX por la identidad indigena y
afrodescendiente. El mestizo, a pesar de las apologias integristas, siguié siendo
un fantasma de identidad promovido desde las alturas ilustradas, una mezcla de
colores sin color distintivo (aunque en su horizonte de realizacion el blanco siempre
fue el color deseado). Sin embargo, a pesar de estas ambigiiedades ontologicas
el mestizo fue el lugar hacia el cual el discurso homogenista del nacionalismo
condujo los pasos de las alteridades. Hacia alla también se dirigi6 la historia
contada por los arquedlogos. Por eso casi todas las arqueologias latinoamericanas
son tan atipicas desde la vision europea y norteamericana: crearon una historia
para Estados-nacion hechos alrededor de una raza sin historia. En nuestros paises
la arqueologia fue hecha para y por mestizos: una arqueologia mestiza. Asi nacio
la unién temporal entre nacionalismo, modernidad, mestizaje y arqueologia. Pero
esta situacion ha cambiado.

Escribiendo sobre la antropologia Michel-Rolph Trouillot (2011:45) senalé que
lo mas probable es que “el peso del pasado se aligere cuando las condiciones
sociohistoricas existentes en el momento de su aparicion hayan cambiado
tanto que los practicantes tienen que escoger entre un olvido completo y un
redireccionamiento fundamental”. Ese también es un buen retrato del apuro actual
de la arqueologia: su funcionalidad de larga data con los Estados nacionales se ha
marchitado junto con la eclosion del multiculturalismo. Los discursos arqueologicos
relacionados con la creacion y el funcionamiento de las sociedades nacionales
—un ethos moderno inseparable de la constitucion de un orden mundial en el cual
el nacionalismo y el colonialismo se co-produjeron en la senda evolucionista— ya
no tienen sentido ante la emergencia de un nuevo tipo de organizacion social que
derrumb6 los cimientos de la modernidad.

Algo similar sucede con el patrimonio. ;Qué se puede esperar ahora en términos
de patrimonio, cuando la nacion ha sido abandonada como idea-meta solo para ser
reemplazada por esa cosa amorfa, la sociedad multicultural? Si el nosotros nacional
compartia un patrimonio porque solo habia uno para compartir, heredado de/por
la sociedad nacional y demarcado por el trabajo concertado de las disciplinas
historicas, ;qué tipo de patrimonio comparte el nosotros multicultural? ;Una
especie de patrimonio-paraguas, reconocido y aceptado por todos (sin importar
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la diversidad) como un bien comun y bajo el cual prosperan patrimonios mads
especificos, limitados y exclusivos? Si es asi, squé significa una pluralidad de
patrimonios para una idea que debi6 su existencia a su exclusividad? ;La explota,
la agranda, la derrumba? En suma, ;qué significa el patrimonio actual, ahora que
parece mas confuso que nunca?

La época multicultural

Los paises latinoamericanos experimentaron, mds o menos al mismo tiempo
(hace un poco mas de unas dos décadas), una ola de reformas constitucionales
y provisiones legales que dieron al traste con el proyecto moderno-nacional
vigente hasta entonces. Este proyecto fue irremediablemente destruido por el
multiculturalismo, una retorica mundial que busca organizar las sociedades en
marcos de diferencia mas rigidos y circunscritos que durante la modernidad, esta
vez definiendo la igualdad por la distancia. Ahora no se busca que el otro sea
como el yo sino que conserve (o refuerce o cree) su diferencia. La apologia
de la heterogeneidad que hacen los nuevos mandatos constitucionales y legales
latinoamericanos reconoce las demandas subalternas y los logros politicos de los
movimientos sociales pero también sirve bien los propdsitos de establecer nuevas
diferencias o re-establecer las que parecian haberse desdibujado. La proliferacion
de identidades mas locales, mas especificas (étnicas, por ejemplo), milita en contra
de asociaciones mas amplias, fuertes y desestabilizadoras, como la identidad
de clase. Ademas, se promueve la diversidad y se margina la diferencia. Este
arte de malabarismo puede verse en la proliferacion del mercado de lo exdtico
(artesanias, turismo, gastronomias étnicas), cuyo origen domesticado estd en la
alteridad, al mismo tiempo que se reprimen con dureza las exigencias y reclamos
de quienes se reivindican como diferentes, no como diversos. El “otro real” (que
responde de maneras diversas, no siempre pacificas, democraticas ni humanistas,
a las presiones del capitalismo salvaje, a la velocidad de los flujos globales y a
la violencia post-ideologica) debe dar paso, sin disonancias, al “otro imaginado”
(que vive su vida bucolica y exdtica en el mundo de la tolerancia y la separacion).
El “otro real” es reprimido por su reflejo virtual.

Las palabras claves que ligan las reformas multiculturales son autonomia y
reconocimiento, especialmente en relacion con grupos étnicos: variando en
intensidad y grado las reformas pretendieron reconocer su autonomia territorial,
legal, educativa, administrativa, fiscal y lingtistica. No voy a discutir aqui los
alcances de esa autonomia, en cualquier caso seriamente limitados, sino senalar
que la autonomia histérica no fue uno de los campos simbdlicos incluidos. Las
provisiones legales siguen considerando la historia un monopolio del Estado y
como la arena preferida para el despliegue de un nosotros cada vez menos claro
en los tiempos multiculturales. Incluso el aparato mnemonico ha sido conservado
intacto, en una accion que podria ser anacronica sino fuera calculada (los museos
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centrales, por ejemplo, siguen siendo nacionales). El Estado sigue dotando sus
referentes materiales y construyendo sus narrativas con un sentido particular, pero
universalizado, en virtud de la argucia de la identidad incluyente: la nacion se
reserva la propiedad y la jurisdiccion de una historia que la antecede; la historia
indigena se incorpora a la historia “de todos”. Las jurisdicciones establecen la
legalidad politica del Estado frente a la formulacion de leyes sobre el patrimonio
que, en realidad, son leyes que regulan la enunciacion de la narrativa historica y
que otorgan a los saberes expertos, como el de los museos y el de los arquedlogos,
la potestad para establecer y legitimar los aparatos de censura que disciplinan la
producciony reproduccion del discurso historico basado en objetos. Las concesiones
multiculturales tienen limites establecidos por las politicas del Estado: existen
fronteras que la autonomia (étnica o de otra clase) no puede cruzar. Las demandas
por autonomia nacional dentro de las viejas naciones es una de ellas;* la historia
es otra. Pero esta suerte de recreacion de la modernidad en asuntos historicos es
incoherente. La historia todavia es un campo —controlado por el Estado y por
las disciplinas académicas— para el despliegue de un nosotros colectivo que, sin
embargo, se vuelve una categoria cada vez mds borrosa en tiempos multiculturales.
Si los discursos historicos tenian mas o menos clara su relacion con el nacionalismo
ahora su casa estd desordenada; si antes administraban narrativas que trataban con
un Otro externo a la modernidad (el salvaje arquetipico) ahora ignoran qué clase
de discursos administran cuando ese Otro ya no es exterioridad sino interioridad
constitutiva. ;Van a seguir contando la historia de un nosotros homogéneo, estatico
y disciplinado, aun cuando la alteridad se esfuerza por construirse en la diferencia
y la disyuncion y aun cuando florece por doquier la diversidad cultural predicada
por el multiculturalismo? O, mas bien, jvan a escribir historias nuevas (multiples,
plurales) en las que los Otros antes desterrados también estén representados, esos
mismos Otros que ahora luchan por fortalecer un lugar y un tiempo, sin importar
que lo hagan reivindicando agendas abiertamente anacronicas para Occidente?
En cualquier caso, la situacion es compleja para esos discursos. Si optan por
la primera posibilidad estaran afirmando que el multiculturalismo bien puede
haber llegado pero que nada ha cambiado en asuntos historicos. Esa afirmacion
tendria apoyo del Estado, que no oculta que su aparato mnemonico estd intacto.
Si optan por la segunda, esto es, una historia multiple y plural, sea lo que sea,
estard navegando en aguas desconocidas. Eso no seria un gran problema si no
fuera porque alli, en la profundidad de lo desconocido, pueden estar esperando
sorpresas no deseadas. Por un lado, la multiplicidad puede significar dos cosas:
o historias diferentes que viven lado a lado —lo que es una utopia ingenua,
dada la operacion de la hegemonia— o una historia-sombrilla, de alguna manera

2 Escobar (2005:54) ha senalado que “el proyecto dominante tiende a reorganizar el territorio
y la poblacion [a través de desplazamientos forzados y nuevas ‘guerras justas’], lo cual
hace impensable, o totalmente inimaginable, la existencia de una autonomia en el marco
del Estado-nacion”. Ese proyecto no es exclusivo de las elites nacionales; de él también
participan los movimientos armados.
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mimética del modelo nacional, bajo la cual florecen varias particularidades. Por
otro lado, una alteridad radical bien puede querer que explote lo poco que queda
de las historias nacionales; en ese caso, reconstruir la totalidad destrozada seria
una tarea tremenda, seguramente inutil.

En cualquier caso, el multiculturalismo es un escenario altamente dinamico
porque reconfigura las relaciones sociales y las formas de identidad. Por eso
podria resultar sorpresivo que las representaciones estatales de la historia no
hayan cambiado en las dos ultimas décadas. Pero en este asunto, como en tantos
otros, el multiculturalismo es (perversamente) coherente. Frente a la historia el
multiculturalismo es postmoderno porque la arranca de los sujetos, especialmente
étnicos. El indigena representado en la retorica multicultural sigue siendo un
ser sin historia, un individuo postmoderno. Los sitios espirituales pueden
ser respetados y asegurados los ritos de adoracion, los objetos arqueologicos
y los restos bioldgicos pueden ser repatriados pero el principio basico tras las
promulgaciones historicas (la legitimacion de un sentido colectivo que, en este
caso, seria post-nacional, cualquier que sea su interpretacion como local o étnico)
no es igualmente reconocido.

Como si no fuera suficiente con el desorden causado por el multiculturalismo
el consenso sobre la arqueologia (qué era, para qué servia, como se evaluaba),
pacientemente construido por el programa cientifico desde la década del sesenta,
fue despedazado dos décadas después por la emergencia de programas internos
distintos y por la impugnacion subalterna. Las victimas del ataque fueron la
objetividad y la higiene epistémica, herencias positivistas de las cuales la disciplina
comenzO a deshacerse desde entonces, aunque a reganadientes. La arqueologia,
muy a pesar suyo, entré en la politica y en el mundo contemporaneo. El pasado
dejo de ser su tinico lugar de intervencion. Ahora fueron claras las determinaciones
del presente y las necesidades del porvenir —la arqueologia asumi6 conciencia de
su lugar en las politicas de la identidad.

Por estas razones el panorama actual de la disciplina dista de ser consensual.
Para empezar, las arqueologias nacionales han muerto o estin camino de morir
—a pesar de su fuerza inercial, sobre todo basada en un imaginario colectivo
bien aceitado desde hace muchisimos anos y difundido por una academia
deliberadamente descontextualizada. Dos o tres décadas de multiculturalismo han
alterado el rostro de la practica disciplinaria.

Los arquedlogos académicos, entregados al abrazo ya incomodo de la ciencia, son
aves raras en el pais multicultural: autistas descontextualizados que cortejan un
monopolio narrativo que les fue arrebatado, hace ya mucho, por el empoderamiento
historico de actores locales, generalmente étnicos. Ante este hecho algunos de
sus practicantes, acaso los mas osados tedricamente, han acudido a una curiosa
postura que mezcla un poco del viejo positivismo con otro poco de un nuevo
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constructivismo. Este coctel improbable define los contornos de la arqueologia
multicultural (también llamada publica) que hace cuatro cosas: abrir su practica
a la participacion de actores locales (en las investigaciones y en las tomas de
decision); abrir los espacios de circulacion de sus productos (sobre todo con la
promocion de museos locales y de medios impresos y audiovisuales); incluir/usar
interpretaciones historicas no Occidentales en la hermenéutica arqueologica; y
renunciar al control exclusivo de algunos temas disputados, sobre todo a través
de la repatriacion de restos bioldgicos y culturales. La primera solo ha logrado
que los actores locales sean miembros de los equipos de trabajo (el obrero de
siempre, esta vez con vestidos étnicos) o, como mucho, que sean entrenados
en la disciplina (arrebatandolos al salvajismo de su practica y trayéndolos al
curso de la civilizacion). La segunda es, aparentemente, una buena intencion
que ha contribuido a la fetichizacion del pasado, como en el caso de los museos
locales que han surgido por doquier, como la peste, sin reflexionar sobre su
significado y papel, convertidos en depdsitos de cosas que nadie quiere y a
nadie interesa. La tercera ha enriquecido la hermenéutica arqueologica pero
no ha tenido interés alguno en tender puentes interculturales; sus expansiones
interpretativas, muchas veces acudiendo a cosmologias ajenas que producen
curiosos hibridos argumentales (por ejemplo: objetos vivos, con agencia, en
medio de rigidos marcos funcionales), son profundizaciones de la arrogancia
logocéntrica pero no posibilidades de entendimientos horizontales entre culturas.
La cuarta es uno de los asuntos mds debatidos en la arqueologia contemporianea
no tanto porque devolver sitios, cosas y restos atente contra la mirada integrista de
muchos arquedlogos sino porque se ha convertido en el lugar ideal para expiar
la culpa colonial (siempre y cuando sea controlada y santificada por el aparato
institucional). Estas caracteristicas, que parecerian definir una arqueologia que
milita contra la violencia epistémica de la tradicion logocéntrica, son engafosas.
La arqueologia multicultural es una arqueologia académica tradicional acomodada
a las necesidades y mandatos del multiculturalismo.

Numerosos arquedlogos buscan satisfacer las necesidades del capital,
transformandose en mercancias y acomodandose a una concepcion legalista y
vertical del patrimonio. La arqueologia de rescate, de contrato o de urgencia (varios
nombres para una misma maldicion) ha abandonado la posibilidad de intervenir
para dedicarse a la funcion indigna de complacer. Ha sido tal su impacto que
un porcentaje apreciable de quienes hacen arqueologia en nuestros paises trabaja
para ese mercado creciente —en Brasil, donde la situacion es mds angustiosa que
en otras partes, puede llegar a 90%. La arqueologia de contrato ha producido
transformaciones curriculares: algunos programas de pregrado se han acortado en
tiempo y se han vuelto mas técnicos para producir en masa arquedlogos que llenen
las necesidades contractuales que surgen de una agresiva expansion capitalista en
varios campos (la infraestructura para transporte y la mineria son los mas salientes,
pero no los Ginicos); en el proceso los vinculos entre la arqueologia y la antropologia,
ya débiles, han sido pricticamente cortados. Los efectos colaterales de la virtual
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entrega de la arqueologia al mercado de rescate han sido varios: (a) ha desaparecido
una actitud critica hacia el orden global; (b) se ha profundizado la conversion
del pasado en mercancia; y (¢) ha disminuido la posibilidad de que la disciplina
re-construya su aparato metafisico y ontologico, ya suficientemente jerarquico y
neocolonial. Paraddjicamente, este encierro continuado de la arqueologia en
si misma (protegida por un sélido y conservador esprit de corps alimentado por
congresos y publicaciones esotéricas) ha encontrado un aliado impensado en las
llamadas arqueologias alternativas (como la arqueologia indigena), que aceptan
la idea de que el pasado es material, estd enterrado y debe ser decodificado por
ojos entrenados en hermenéuticas disciplinarias. Surge, entonces, una pregunta
inquietante: esas arqueologias alternativas que retienen los principios centrales
de la modernidad sson alternativas de qué? Pueden apartarse de ciertas practicas
arqueologicas, especialmente coloniales, pero aceptan los principios fundacionales
de la disciplina —aunque posicionan sus propias agendas. Incluso ofrecen disolver
dicotomias radicales: “La arqueologia indigena quizds estd en una posicion Unica
para desafiar, creativamente, las categorias hegemonicas y para desmantelar marcos
binarios, como ‘indio’ y ‘arquedlogo’” (Colwell-Chanthaphonh et al. 2010:231).
A pesar de las buenas intenciones hacer desaparecer una dicotomia importante
para la confrontacion anti-colonial unifica y solidifica a la arqueologia al hacerla
mas democritica. Las categorias hegemonicas no serdn desafiadas desmantelando
los marcos binarios; seran reforzadas. Si la dicotomia indigenas-arquedlogos
fue excluyente e irreconciliable hasta hace poco la arqueologia indigena busca
disolverla. Reconociendo esta posibilidad no es sorpresivo que los arquedlogos
corran felices al encuentro multicultural y ofrezcan codigos de ética (como los
de la Canadian Archaeological Association, Australian Archaeological Association y
World Archaeological Congress) que establecen, como prioridad, la formacion de
arqueologos nativos y el reclutamiento de indigenas como arquedlogos profesionales.

A pesar de su acogida por las “arqueologias alternativas” el rostro multicultural
de la arqueologia es lamentable. Un establecimiento ‘reformado’ se siente feliz
de conceder lo que mas quiere a actores previamente marginados: la coherencia
epistémica disciplinaria. Sus ganancias son numerosas: sigue practicando la
arqueologia como ha sido conocida (no cambia nada de su tejido metafisico); lo
hace en publico (generosamente); se siente mas democratico (al compartir); se
acerca a lo que solia llamar el salvaje, apaciguando sus deseos y convenciéndose
de que la cercania disciplinaria se traduce en coalescencia espacial, temporal y
cultural. Sin embargo, la arqueologia sigue repartiendo los frutos de la Tlustracion y
lleva a otros sujetos (generalmente locales) a participar en espacios institucionales
creados para controlar la definicion y el manejo de los principios disciplinarios.

Felizmente, no todo es tan triste y vacio.
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¢Otra época de la arqueologia?

No es exagerado decir que entre su acomodacion multicultural y su entrega a las
exigencias del capitalismo la arqueologia estd pasando por una etapa compleja
que demandaria un trabajo atento de introspeccion. Pero sucede todo lo contrario:
ahora es mas impermeable que antes a la reflexion y la critica. Por un lado, se siente
muy comoda (auto-gratificada) con sus concesiones multiculturales; por otro, el
dinero que fluye en los circuitos internos de la arqueologia de contrato es de tal
magnitud que los arquedlogos no quieren que nada ni nadie perturbe su acceso
al mercado. Por eso los arquedlogos buscan conservar sus privilegios —cognitivos
y de otra clase. Esta situacion perversa ha producido complacencia y silencio.
Quizas habria sido mds facil cambiar a la arqueologia cuando ain era moderna
que ahora. Pero no estamos condenados a reproducir el canon disciplinario y sus
formas atrabiliarias de relaciéon con otros sujetos y cosmologias y, tan importante,
con sus horizontes de edificacion de vidas alternativas. El futuro no tiene por
qué ser el lugar de reproduccion del presente. ;Qué hacer, entonces? Me uno a
quienes proponen una arqueologia de la disciplina: un argumento alrededor de
lo que hizo y no hizo, de lo que hizo voz y de lo que volvio silencio; en fin, de
lo que es capaz de hacer si se desmarca de los mandatos modernos. Ese ejercicio
minimo de honestidad intelectual acaso pueda mostrar que la arqueologia actual
hace eco a la forma como el multiculturalismo controla a la diferencia a través de
su conveniente promocion de la diversidad.

De hecho, las décadas posteriores a la udltima gran guerra, pero sobre todo
las tres ultimas décadas, han presenciado el abandono generalizado —en
la academia, seguro, pero también en el lenguaje cotidiano— de categorias
peyorativas y estigmatizantes (razas inferiores, primitivas, subdesarrolladas)
y el encumbramiento de la relativizacion culturalista (culturas diversas) que
desactiva la organizacion amplia de base, des-racializa el racismo (pero lo
conserva intacto) y reifica/funcionaliza las diferencias (como diversidad) para
dulcificar las desigualdades. Como sefialé Claudia Briones (2005:22) “Puesto
que las relaciones sociales que recrean procesos de alterizacion se presentan y
explican desvinculadas de la organizacion del capital y el poder internacional y
nacional la diferencia cultural emerge como propiedad cuasi-ontologica”. La idea
multicultural de diversidad quiere que la heterogeneidad sea entendida como un
“mosaico de identidades monocromas” (Brubaker y Cooper 2000:33), eliminando
las especificidades historicas, los procesos de alterizacion, las asimetrias y las
relaciones de poder. Por eso es necesario establecer la distancia entre diversidad
—Ila que promueve el multiculturalismo: quieta e inocua, exdtica, complaciente,
organizada, mercantil— y diferencia —la “constante produccion y emergencia
de sujetos en el embate de sus antagonismos y tensiones” (Segato 2007:27-28)—
y entender las alteridades en su acontecimiento. Asi quizds podamos llegar a
una arqueologia que se abre a otros mundos vy, al hacerlo, deje de ser lo que
fue para buscar otros destinos. Una arqueologia de la diferencia radical —una
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arqueologia radical de la diferencia. No otra arqueologia sino otros mundos
desde la arqueologia: otras sociedades, otras temporalidades, otras formas de
aglutinacion, otras formas de ser. Esta posibilidad estd marcada por la relacion
con el antiguo Otro de la modernidad, ahora parte constitutiva (aunque limitada)
de las sociedades multiculturales. En ese sentido, Michel-Rolph Trouillot (2011)
sefiald que antes que re-descubrir al Otro debemos re-descubrir a Occidente y
destruir lo que llamo el “lugar del salvaje”:

(...) la antropologia debe ser capaz de iluminar el mito de un canon
Occidental incuestionado sobre el cual se ha edificado el debate. Al
hacerlo ciertamente debilitard algunas de sus propias premisas (...)
historizar Occidente es historizar la antropologia [el pensamiento
fundacional] y viceversa (...) Nuestro punto de arranque no debe ser
‘una crisis en la antropologia’ sino en las historias del mundo (...) los
antropologos pueden mostrar que el Otro, aqui y en cualquier parte,
es realmente un producto —simbolico y material— del mismo proceso
que cre6 Occidente. En suma, el tiempo estd maduro para proposiciones
sustantivas dirigidas, explicitamente, a la destruccion del lugar del salvaje
(Trouillot 2011: 23, 69, 73, 76).

¢Qué¢ hacer, entonces, con una condicion que pide destruir el lugar del salvaje en
el discurso disciplinario al mismo tiempo que este es re-edificado desde abajo?
Lo que los antropdlogos multiculturales han venido haciendo es tratar de llenar
el lugar del salvaje (vacante por su modernizacién, por su pauperizaciéon, por
su marginalizacion) en vez de destruirlo. Lo que han estado tratando de hacer
(junto con otros discursos y con politicas publicas) es encontrar, haciéndolo, un
salvaje que acepte ocupar ese lugar. Ese salvaje es, como no, el indio permitido
de Hale (2004), el nativo ecoldgico de Ulloa (2004), el nativo hiperreal de
Ramos (1992). Ese encuentro, esa busqueda, son plenamente complacientes.
La arqueologia de la diferencia radical mas bien escucha a Rosaldo (1989:223),
quien sefiald que quienes difieren sobre conceptos contestados “deben afilar
el debate de asuntos que los dividen en vez de pretender ser companeros de
cama”. De una negociacion acomodada solo saldra el mismo estado de cosas; de
una profundizacion del conflicto podemos esperar, acaso, soluciones ingeniosas,
propuestas atrevidas, escenarios antes impensados.

Los académicos no debemos sorprendernos de que nuestro trabajo sea impugnado,
muchas veces desde un radicalismo agresivo que algunos ven como un acto
violento, innecesario e injusto contra la pulcritud de su discurso. Los impugnadores,
generalmente indigenas, hablan desde una emergencia discursiva, desde “una pura
distancia, el hecho de que los adversarios no pertenecen a un mismo espacio”
(Foucault 1991:126) ni a un mismo tiempo. (Su agenda puede ser —y muchas veces
es— abiertamente anacronica). La no coincidencia de tiempos y espacios es una
herencia moderna. Guillermo Bonfil (1970:50) senalé hace ya cuatro décadas que:
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(... las repercusiones culturales de la situacion colonial se tradujeron en lo
que puede llamarse, en forma gruesa, un ‘enquistamiento,” generalmente
a nivel de comunidad local. Los grupos indigenas se volvieron sobre
si mismos y reforzaron los nexos internos de la comunidad (...) La
identidad étnica se apoya, en estos casos, en la pervivencia de una
cultura sometida, de cardcter marcadamente defensivo y aislante.

Una lectura moderna de esa situacion hubiera dicho que el ‘enquistamiento’
era una aberracion primitiva, una negativa de los indigenas a subir al carro del
progreso, un atavismo primordial irresponsable que los condenaba al atraso por
voluntad propia. Pero estamos en otros tiempos y esa lectura ya no tiene cabida
—se ha vuelto anacrénica ella misma. Una lectura al uso es la multicultural: el
‘enquistamiento’ es visto como una sobrevivencia de la modernidad que debe ser
organizada, limitada y canalizada. El multiculturalismo se complace en otorgar
mientras limita —la autonomia, por ejemplo, solo es concebible desde un Estado
que impone criterios para su desarrollo, siempre sujetos a condiciones de lugar
y pertenencia. En cambio, las organizaciones sociales no ven las conquistas
como concesiones del Estado y el establecimiento sino como fruto de una lucha
acaso centenaria. La lectura multicultural enfrenta aparentes buenas intenciones,
rapidamente vestidas de incomprension,® contra atrincheramientos radicales —en
un sentido pleno de raiz, de vuelta al mundo de abajo, el inframundo donde
estd escondido lo que los ancestros tuvieron la buena fortuna de escamotear a la
voracidad genocida de los invasores. Alli, en esa lectura intencionada, no esta el
lugar para pensar una relacion distinta con las comunidades. Ese lugar es otro, esta
en otra parte; quizds se encuentre en formas interculturales de relacionamiento.

Por eso una arqueologia pensada interculturalmente es un reto inmenso que
demanda de los arquedlogos abandonar su control (fisico y retérico) de lo
arqueologico. La relacion entre arqueologia y comunidades locales puede ser
re-edificada (hecha otra vez, construida de nuevo) por una moralidad diferente
tejida alrededor de una agenda comun de problemas que deben ser resueltos,
el menos importante de los cuales no es la dominacion colonial. Eso no implica

3 Escribo incomprension y no dejo de recordar a Conrad (1980:15): “Un pais cubierto de
pantanos, marchas a través de los bosques, en algin lugar del interior la sensacion de que
el salvajismo, el salvajismo extremo lo rodea (...) toda esa vida misteriosa y primitiva que se
agita en el bosque, en las selvas, en el corazén del hombre salvaje. No hay iniciacion para
tales misterios. Ha de vivir en medio de lo incomprensible, que también es detestable (...)
Estabamos incapacitados para comprender todo lo que nos rodeaba; nos deslizibamos con
fantasmas, asombrados y con un pavor secreto, como pueden hacerlo los hombres cuerdos
ante un estallido de entusiasmo en una casa de orates. No podiamos entender porque
nos halldbamos muy lejos y no podiamos recordar porque vigjadbamos en la noche de los
primeros tiempos, de esas épocas ya desaparecidas” (anadi las cursivas). No comprender
(no buscar comprender) es el gesto colonial por excelencia, el origen del horror. ;Podremos
superar la incomprensién ahora que tenemos la oportunidad de hacerlo?
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una practica disciplinaria distinta, complementaria a formas tradicionales de
hacer; busca hacer nuevas relaciones que solo pueden ser encontradas fuera
de las puertas disciplinarias. En esa nueva economia politica de la verdad hay
poder y sujetos; hay una nueva casa en construccion, acaso modesta pero
dispuesta a recibir a quienes creen que los privilegios académicos deben ser
cuestionados, a quienes acompanan proyectos sociales basados en la solidaridad
y en formas alternativas de concepcion de la vida. La nueva moralidad que
puede construirse entre comunidades y academia no surgird de las entranas de
la ortodoxia disciplinaria, ocupada en afilar el arsenal multicultural con el cual
busca canalizar la energia de los movimientos sociales para su propio provecho.
Me parece que surgird de situaciones inéditas, del acompafamiento a las vidas de
quienes siempre fueron empujados a los margenes de la modernidad —aquellos
sujetos extranos de su lado oscuro, cuya exterioridad fue una condicion bdsica
para el funcionamiento del proyecto. De esos sujetos puede esperarse la mayor
impugnacion y el trabajo mas importante de re-edificacion. El impetu de esa
re-edificacion provendra desde una condicion de exterioridad; no de un lugar
intocado por la modernidad (un afuera ontologico) sino desde un afuera “(...) que
es, precisamente, constituido como diferencia por el discurso hegemonico. Con la
apelacion desde la exterioridad en la cual es localizado, el Otro deviene la fuente
original del discurso ético vis a vis una totalidad hegemonica” (Escobar 2005:36).
Ese discurso ético se yergue contra el discurso moderno —contra los discursos
que le dieron sustento y sustancia, como la arqueologia— con la legitimidad
politica e historica que otorga hablar/actuar desde la diferencia colonial y desde
la exterioridad constitutiva. El otro étnico como el afuera de la modernidad sitia
la legalidad y la legitimidad de Occidente en el preciso lugar donde desnudan su
misterio: necesita lo ilegal por la misma razén por la cual el “yo moderno” necesita
la alteridad para definirse y limitarse. La constitucion Occidental de lo legal se
basé en lo ilegal. Sin embargo, el nicleo expuesto del asunto es abrasador. ;La
reificada legalidad Occidental es solo circunstancialmente eludida, solo expuesta
en casos precisos mientras es preservada en otros? A largo plazo lo fundamental
es romper las bases ontologicas y metafisicas del saber experto, definidas por los
discursos institucionales; lo fundamental es establecer relaciones no autoritarias
y no logocéntricas que puedan salvar la brecha creada por la imposicion y la
arrogancia, por la operacion irreflexiva de concepciones verticales y policivas sobre
pasado, patrimonio, arqueologia, justicia, bienestar. Las propuestas alternativas
que han surgido en este sentido toman con seriedad otras cosmologias en las que
la vida y el mundo son concebidos y actuados de manera relacional, entendiendo
la materialidad desde su lugar en una red de relaciones con entidades vivas (Haber
2009). Esas propuestas ponen en suspenso el antropocentrismo —que desplazo
a otros seres, desde entonces confinados a un mundo natural domesticado por
la cultura— y dan cabida a otras concepciones de vida que son, en realidad,
alternativas a la modernidad y no modernidades alternativas.
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3. Margenes y periferias en el pensamiento
antropologico colombiano (siglo XIX)

MARGARITA SERJE!

Introduccién

n el siglo XIX, las Américas se encuentran inmersas en la enorme empresa

de consolidar proyectos nacionales, Estados, territorios y soberanias. En el

antiguo Virreinato de la Nueva Granada, de donde a finales del siglo emerge
la Republica de Colombia, se propone y se legitima una serie de nociones —de
relatos—sobre la América tropical, sus paisajes y sus habitantes que van a dar
orden y sentido al territorio y a los habitantes de la futura nacion. Se trata de un
conjunto de conceptos y categorias que ha tenido una sorprendente continuidad
historica y que, no solo sigue vigente en el sentido comun, sino que fundamenta las
reflexiones de muchos saberes expertos y campos especializados hasta hoy. Este
conjunto de nociones configura asi un pensamiento antropologico que estructura
la imaginacion sobre el pais: la forma en que nos imaginamos a Nosotros Mismaos,
a nuestra historia y nuestra geografia. Me propongo aqui hacer una sintesis de las
nociones basicas sobre las que se funda este pensamiento desde la perspectiva de
la antropologia de la ciencia, con el fin de evidenciar su funcién social. Es decir,
de mostrar los grupos que esta imaginacion ha favorecido y las implicaciones que
ha tenido en el manejo del territorio y en la administracion de sus poblaciones.

El objetivo de este capitulo es discutir el pensamiento antropolégico que explicita
o implicitamente sustenta los relatos nacionales que se producen en el siglo XIX. Es
importante anotar que el conjunto de nociones y categorias que lo constituye, no
surge ni de un campo disciplinario formalizado, ni de un periodo cronoldgicamente
definido —como el que Arocha y de Friedemann (1984:6) denominan “formativo”
— sino de una comunidad especifica —los “criollos”—y de su trayectoria historica.
Se trata de un conjunto de nociones que, aunque dan forma a los proyectos
de nacién y de una economia nacional del siglo XIX, surgen de la experiencia

1 Profesora Asociada, Departamento de Antropologia, Universidad de los Andes. Este trabajo
refleja en buena medida las discusiones y reflexiones que he tenido sobre los criollos y la
historia de Colombia en el siglo XIX con Erna von der Walde.
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colonial. Es alli cuando se forja un orden las cosas —que se fundamenta en una
vision particular de la naturaleza y de la sociedad—constitutivo del conjunto de
relaciones y estrategias de poder, internas y externas, privadas y publicas, tanto
en los paises subalternos como en las metropolis, que fueron consolidadas para
crear una realidad colonial. Esta nocion va pues mas alla de las tres misiones
(“vigilar recursos, supervisar politica local y fabricar propaganda”), que Arocha
(1984:23) atribuye al que denomina “sistema de informacién” colonial: concepto
al que reduce la situacion colonial.

El concepto de “pensamiento antropologico” se refiere entonces, mas que al
estudio y andlisis de los productos de la antropologia como disciplina, a la forma
en que cada sociedad o grupo humano imagina la naturaleza humana y por
ende, la naturaleza del mundo en que habita. Cuando se habla de pensamiento
antropologico se hace referencia al conjunto de ideas y categorias por medio de
las cuales cada sociedad establece lo que nos define como seres humanos y lo
que nos separa de lo no-humano. Implica asi la reflexion que cada grupo propone
sobre la persona y el cuerpo, sobre la naturaleza de las relaciones sociales, sobre
la diversidad y la diferencia, y sobre la manera como se experimenta la relacion
con el entorno y con el cosmos.

Para aproximar el pensamiento antropolégico se adopta aqui la perspectiva de
la antropologia de la ciencia. Historicamente la antropologia se ha preocupado
por estudiar las formas de conocimiento y sus condiciones de posibilidad en
las diferentes sociedades y culturas. De esta forma los antropologos se han
preguntado por las categorias que organizan la experiencia del mundo —del
cosmos— en las sociedades que se diferencian de la moderna? (por ejemplo, los
conceptos de tiempo, y de espacio; las fronteras entre 1o humano y lo no humano)
y los sistemas de conocimiento que se derivan de estas, que son posibles en los
distintos contextos cosmoldgicos. Surge entonces una pregunta central para la
disciplina: ¢es posible, a partir de las categorias y de los supuestos epistemologicos
de la ciencia, conocer y/o comprender otras formas de conocimiento basadas
en supuestos epistemologicos distintos de los modernos? Por ejemplo: ;Son
aprehensibles para la mirada moderna aquellos sistemas de conocimiento que
no parten de la separacion sujeto-objeto (piedra angular de nuestro sistema de
conocimiento), que no tienen una relacion ‘objetiva’ con lo real, sino una relacion
intersubjetiva? Estos dilemas nos han llevado a los antropdlogos a preguntarnos
por las categorias, los supuestos epistemologicos y las condiciones de posibilidad
de las formas propias de producir conocimiento, convirtiendo asi a la ciencia
moderna en un objeto de estudio antropolégico.

2 Por “moderno” se hace referencia aqui al conjunto de procesos asociados con la creacion,
expansion y consolidacion del sistema capitalista colonial-moderno.
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La antropologia de la ciencia —como otros campos en la disciplina— surge pues
del momento en que hace evidente que para comprender otras sociedades y
sus culturas es necesario desnaturalizar la propia; surge de la certeza de que al
mirar a los otros, nos estamos simultaneamente mirando a nosotros mismos. Y,
sobre todo, parte del reconocimiento de que la ciencia, mas que un fenémeno
neutral y objetivo, es un proceso social y cultural. Asi, tanto los problemas que
se discuten y los objetos de estudio que se construyen; como los conceptos
y métodos que se proponen, responden a las circunstancias y condiciones
historicas. De esta forma la antropologia de la ciencia busca, parafraseando a
Bruno Latour (1997), aproximar la ciencia moderna y de la misma forma en
que lo hace con los sistemas de conocimiento de otras sociedades y culturas:
colocando en evidencia y desnaturalizando tanto los supuestos epistemologicos
de los que parte (sus condiciones de produccion de conocimiento legitimo),
como sus practicas (las relaciones sociales de produccion de conocimiento).
De acuerdo con este proyecto que se ha propuesto la antropologia de la
ciencia, se trata entonces en este trabajo de poner en evidencia las relaciones
que producen el que de manera general se puede considerar como el
pensamiento antropolégico que se forjo en siglo XIX como fundamento del
proyecto de nacién. Mi objetivo aqui es entonces mostrar la relaciéon que
vincula la comunidad que produce y aplica conocimiento (los “criollos” del
siglo XIX), sus objetos (el territorio nacional, sus regiones y los grupos sociales
que las habitan) y problemas (las preguntas y cuestionamientos que se hacen
sobre los mismos, asi como las nociones y categorias por medio de los cuales
éstos se describen y se categorizan). Esto con el fin de poner en evidencia la
funcion social de las verdades, y nociones que se proponen.

El articulo comienza asi presentando a los criollos: el grupo social que constituye
la comunidad erudita que de manera privilegiada produce conocimiento desde
y sobre la Nueva Granada del siglo XIX, mostrando los dilemas e intereses
entre los que se debaten. Enseguida expondré la manera que este grupo
problematiza la diversidad de sus habitantes y de su naturaleza —es decir, su
pensamiento antropoldgico— haciendo evidentes los conceptos y categorias
que propone. Me centraré de manera particular en uno de sus objetos de
analisis: las tierras que se consideran por fuera del ambito urbano y comercial
del mundo moderno, para finalmente exponer cudl ha sido historicamente
la funcién social de esta arquitectura conceptual, que, como se verd, se forja
en la mirada alucinada de los conquistadores y sus trazos subsisten en el ojo
experto de los técnicos y administradores hasta nuestros dias. Me interesa
de manera particular expresar como la sorprendente continuidad historica
de este conjunto de nociones esta directamente relacionada con las formas
de organizacion social y politicas que han sido privilegiadas para garantizar
la articulacion del pais a la “economia-mundo” (Amin 1973, Frank 1978,
Wallerstein 1979) y al sistema capitalista moderno.
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Los Criollos

Para el siglo XIX, “los criollos” se consolidan como el grupo social llamado a liderar
y orientar el destino de las nuevas naciones. Lo hacen a partir de una posicion
ambivalente y ambigua, marcada por el hecho de que, independientemente
del fenotipo o del ‘color’ que exhiban sus miembros individualmente, se trata
de un grupo que se identifica a si mismo como blanco y que reivindica su
ascendencia europea.’ Al tiempo en que se consideran americanos, celebran y
buscan mantener la cultura hispanica y los valores de la civilizacion. Se trata de un
grupo —fundamentalmente masculino, letrado y urbano— que hereda y acapara
los bienes y los privilegios de los administradores, encomenderos y hacendados
coloniales, al tiempo en que actia a nombre del pueblo. La élite criolla nace con
las ciudades que se fundaron durante la conquista para sustentar el proyecto de
dominio hispano-catdlico. Convencidos de la idea de que la ciudad es el foco desde
donde se difunde la civilizacion, veian como fundamental su papel hegemonico
como centro de la vida social desde donde se definiria la vida del territorio.
Como lo ha senalado Angel Rama (1984), la ciudad en hispanoamericana no surge
organicamente de los meandros de la historia y de la geografia de los lugares:
fue una ciudad concebida a partir del rigor de la escritura, inexorablemente
construida segun la letra de la ley mediante la cual se escritura el poder colonial.
La ciudad aqui no es meramente un espacio sino, como lo apunta Subirats (2005),
un artefacto juridico y teoldgico configurado para responder a la necesidad de
administrar la masa indigena desposeida y desarraigada, de movilizarla como
fuerza de trabajo esclavo y semiesclavo. La ciudad fue asi un dispositivo del
control administrativo y eclesidstico.

El movimiento revolucionario de los criollos fue por lo tanto un movimiento que
nace del proyecto urbano-catélico hispanico. Los criollos concebian su mision
civilizadora —centrada en las ciudades— como un proceso dirigido a preparar
el terreno para reproducir las condiciones de vida urbana que se suponia que
caracterizaban a las naciones mas ‘avanzadas’ del mundo® y para incorporar y
articular el territorio nacional —a sus ojos vasto, agreste y desconocido—a las
ciudades. Este es uno de los grandes retos que enfrenta este grupo, que debe
consolidar un sistema de ciudades que no surgen del desarrollo de un territorio,

3 Resulta importante enfatizar que el término “criollo” en este contexto tiene un sentido
especifico que se aleja del que tienen los términos equivalentes en francés o en inglés:
creole, palabra que hace referencia a la mezcla y al sincretismo.

4 No sobra reiterar el sentido eufemistico que tiene el ver algunas regiones del globo como
avanzadas y otras como atrasadas desconociendo que ambas son parte constitutiva de la
organizacion social y geografica del sistema mundial moderno. Las regiones mal llamadas
‘atrasadas’ (Africa, Asia, América Latina) son producto de unas relaciones de produccion
en las que Europa primero y posteriormente la region del Atlantico norte, se han atribuido
mediante estrategias militares, econdmicas, culturales y politicas el poder de concentrar y
disponer de los recursos del planeta.
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sino que fueron implantadas antes de tener relacion con el mismo. Buscan
apropiar y articular las regiones del pais con el fin de articularse a si mismos y a
sus ciudades con los grandes circuitos metropolitanos de la economia capitalista
que entraba entonces en su etapa industrial.

Los criollos deben entonces situarse ante dos frentes: América y Europa. Sus
propuestas estdn asi guiadas por tres grandes intereses: primero, la construccion
de un orden social —y moral— que diera sentido a los proyectos nacionales en
los que estaban comprometidos para el que se ven abocados al reto de construir
de una identidad propia, occidental y moderna y al mismo tiempo tropical y
americana como base de la comunidad imaginada. Segundo, les interesa sentar
una posicion en relacion con el conocimiento que estaba siendo producido
sobre América desde Europa y por europeos; Y finalmente, aunque no menos
importante, les interesa posicionarse de manera mds ventajosa —ya liberados
de las restricciones del proteccionismo de la corona hispanica— en el mercado
metropolitano (es decir en el ya floreciente mercado global).

Como se ha sefalado, a los criollos les interesa posicionarse en relacion con el
conocimiento que se estaba produciendo en el contexto del debate entre cientificos
europeos, a proposito del discurso que prevalecia sobre la naturaleza de América —
en particular de la zona torrida americana como ‘degenerada’ y atrasada— y sobre la
naturaleza de los Americanos. El ordenamiento de las potencias comerciales que habia
surgido de la Guerra de los siete afios a mediados del siglo XVIII, tuvo como uno de sus
resultados la que Gerbi (1973) ha denominado “Disputa de América”. Efectivamente,
ante la abrumadora consolidacion de Inglaterra como potencia comercial, la Corona
espanola habia decidido cerrar celosamente todo acceso a sus posesiones en el
Nuevo Mundo. No solo en lo comercial: también cierra sus puertas a las expediciones
cientificas. De esta forma, los naturalistas ingleses, alemanes y franceses (como
William Robertson, Jean Luis Leclerc Buffon, el abad Raynal o Cornelius de Paw),
se vieron marginados de toda posibilidad de realizar observaciones directas en los
territorios americanos, y procedieron a llenar este vacio con especulaciones basadas
en fuentes secundarias. En un clima general marcado por sentimientos antihispanicos,
formularon una teoria de la decadencia del continente Americano, en particular del
tropico, que no solo describia el mundo natural como resultado de un proceso de
degeneracion, sino que demostraba —y explicaba— la inferioridad de los pueblos
americanos y de sus formaciones sociales (Von der Walde 2016). Es frente a estas
propuestas que se debaten los criollos, proponiendo muchos de los argumentos que
van a determinar el rumbo de su pensamiento antropologico, en la medida en que
aqui esta en juego no Unicamente la manera como Europa se imagina la naturaleza
de América y de los Americanos (indios, criollos y mestizos), sino también la manera
en que los Americanos se imaginan a si mismos y a su tertitorio.

Los intelectuales y cientificos criollos proponen que solo es posible producir
conocimiento vdlido sobre América y sobre sus condiciones climaticas,
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en particular las tropicales, a partir de la experiencia directa de las mismas.
En otras palabras, proponen que la condicion epistemoldgica para el producir
conocimiento legitimo sobre el continente es la experiencia vital del mismo.
Hacen asi, implicitamente, una critica al conocimiento propuesto a partir
de cronicas de viaje y de informes de los administradores coloniales y de
cierta manera, también al conocimiento producido a partir de los viajes de
descubrimiento, de las expediciones cientificas lineales y limitadas en el tiempo.
Para los criollos la experiencia directa del terreno era fundamental. De esta forma,
en esta controversia no estaban en juego solamente las diferentes visiones de la
“naturaleza de América” (expresadas fundamentalmente por cientificos europeos
como Buffon, De Paw, o Hegel),” estaban también en juego dos aproximaciones
diferentes al conocimiento: dos posiciones epistemologicas.

Paralelamente, se comienzan a debatir y a pensar otros dos problemas
de conocimiento que van a marcar desde entonces el pensamiento social
latinoamericano: por una parte, estaban en juego para los criollos americanos
las implicaciones que tiene producir conocimiento desde zonas periféricas y en
una lengua como el castellano, que ya no hacia parte de las lenguas en las cuales
se producia conocimiento valido en Europa, como si lo hacian el francés, el
alemdn y el inglés: las lenguas de la ilustracion, el romanticismo, el pensamiento
liberal. Por otra parte, en este debate adquiere un lugar central el doble papel
de estos intelectuales criollos, quienes no solo eran cientificos, estaban también
involucrados en el gobierno y en la politica: estaban comprometidos en sacar
adelante el proyecto de independencia y de construccion de las nuevas naciones
y Estados nacionales. No se dedicaban a la “ciencia pura”, eran a la vez lideres y
administradores (ver el caso del “sabio Caldas” o de Tadeo Lozano, por ejemplo).

Asi, sin duda, uno de los problemas centrales que enfrentan como grupo social
fue el de crear y liderar un proyecto nacional: se encontraban ante la necesidad
de forjar relatos fundacionales de la nacién. La historia de las naciones como
comunidades imaginadas (Anderson 1991) en Hispanoamérica estd entonces
marcada por las visiones y los suenos de este grupo social que se ve en este
momento acorralado entre dos fuegos: el miedo al pueblo y la relacion con
Europa. Por un lado, frente a la posicion de subordinacién y dependencia a
la que los reducen cada vez mas los agentes de las potencias europeas. Por
otra parte, ante la ola de revueltas que habian tenido lugar a finales del siglo
XVIII (como la de Haiti, la de USA, la francesa) sentian que debian contener a
los diversos grupos sociales que se habian constituido a lo largo de la historia
colonial: los indigenas, los africanos esclavizados (estos dos grupos, ya de por
si diversos con multiples lenguas y culturas); y los “libres de todos los colores”,

5 Escapa al ambito de este trabajo presentar los pormenores de esta controversia: para una
vision panoramica de la misma ver los trabajos clasicos de Gerbi (1973, 1985).
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categoria que inclufa mestizos, mulatos, cuarterones, e incluso blancos pobres
que conformaban un grupo heterogéneo, independiente y dificil de manejar.
Los criollos consideran que es necesario llevarlos de la mano, justificando asi
un proyecto autoritario que se funda en la continuidad del orden de las cosas
colonial después de la independencia.

Al mismo tiempo, los criollos estaban obsesionados por construir una identidad
propia. Les interesa ser reconocidos como americanos y valorar lo americano,
por lo que buscan legitimar lo que desde su punto de vista constituye aquello
que debe ser visto y celebrado de la realidad americana, opacando al mismo
tiempo aquello que consideran que debe ser negado y excluido. Reivindican el
legado hispano-catdlico, sin dejar de sentirse parte del Nuevo Mundo. Aspiran a
diferenciarse de lo Europeo sin dejar de ser occidentales y modernos, al mismo
tiempo en que buscan diferenciarse de lo indigena sin dejar de ser americanos.
Bolivar en la muy citada frase de su “Carta de Jamaica”, lo expresa claramente:

(...) nosotros, que apenas conservamos vestigios de lo que en otro
tiempo fue, y que por otra parte, no somos indios, ni europeos, sino una
especie media entre los legitimos propietarios del pais, y los usurpadores
espafoles; en suma, siendo nosotros americanos por nacimiento, y
nuestros derechos los de Europa, tenemos que disputar estos a los del
pais, y que mantenernos en €l contra la invasion de los invasores; asi nos
hallamos en el caso mas extraordinario y complicado (Carta de Jamaica,
Kingston, sept. 6 de 1815).

Esta busqueda se desarrolla siempre de cara a Europa, buscando ser vistos y ser
oidos y reconocidos por la metropolis. Como lo subraya Erna von der Walde
(2000), los criollos necesitan posicionarse en el orden metropolitano como algo
mas de lo que eran en la practica: intermediarios en la relacion mercantilista,
para intentar convertirse en mediadores e intérpretes de la realidad americana,
manteniendo al mismo tiempo la supremacia ‘blanca’, los valores de la civilizacion
hispano-catolica y, ante todo, mantener el control de la poblacion india y negra,
asi como la propiedad de la tierra y los recursos.

La naturaleza de América y de los americanos

Teniendo en cuenta que los discursos sobre la naturaleza funcionan como
dispositivos para ubicar lugares, recursos y poblaciones en un orden de las cosas,
la controversia sobre la naturaleza de América, que se habia iniciado en el siglo
XVII, y que ahora retoman los criollos, lo que les permite situar América y sus
recursos naturales en el nuevo contexto de la economia mundo (Amin 1973;
Frank 1978). La teoria de la degeneracion americana —la nocién de la decadencia
geografica, climatica y biologica— buscaba oponerse a la vision del nuevo mundo
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como ubicacion del paraiso terrenal y como territorio de utopias que habia surgido
en los primeros tiempos de conquista®. Partia de la vieja idea del determinismo
ambiental, segin la cual el medio ambiente afecta las poblaciones que lo habitan
de manera categorica: delimita su desarrollo, explica su cardcter y determina el
tipo de formas sociales y politicas que pueden darse. El principio fundamental
tras la teoria de la degeneracion es la idea de que la civilizacion solo puede ser
posible en las regiones temperadas del planeta, y que una region caracterizada
por su degeneracion y atraso biologico, no puede dar lugar a seres humanos
y sociedades civilizados, gobernados por la razéon. No puede ser territorio de
nuevos proyectos, ni de nuevas propuestas. No es posible que de aqui salgan
alternativas validas. Sus paisajes y formas de vida deben ser extirpados y en el
mejor de los casos, domesticados.

Frente a esta teoria de la degeneracion Americana, los criollos ilustrados de la Nueva
Granada esgrimen una nocion del territorio americano y de sus poblaciones que
habia surgido, inspirada en ideas del renacimiento, de su experiencia colonial. Se
trata de una nocion —que sigue muy arraigada en el sentido comin— de acuerdo
con la cual, América equinoccial aparece como una sucesion estratificada de
climas (expresada como una secuencia ascendente de pisos térmicos). A partir de
esta idea, se sustentan dos nociones que van a constituir la base de la concepcion
moderna del territorio americano’: La primera de ellas establece que es posible
homologar la diversidad de los climas que resultan de las variaciones altitudinales
en las cordilleras de la América equinoccial con las zonas climaticas del planeta.
Asi, las tierras frias de la cordillera se homologan con la region temperada del
globo. Esta vision horizontal de los pisos térmicos en la zona andina se va a erigir
en un modelo tanto geografico como historico del continente.

En tanto que modelo geogrifico, el argumento que proponen los criollos establece
que en el territorio americano comparte el mismo abanico climatico que tiene el
planeta y se atribuye a sus climas los sentidos que tenian en geografia del siglo
XVI. Por clima se entiende, para este momento, una zona de la Tierra paralela
al ecuador. Esta es, por ejemplo, la primera definicion que ofrece, en 1763, el
Diccionario Geografico de Juan de la Serna: “Clima es un espacio de la tierra
comprendido entre dos circulos paralelos al ecuador”. Se trata de una idea que
viene del pensamiento griego, a través de Aristoteles, y se generaliza en el sentido
comun del Renacimiento®. La teoria original de los climas aparece expuesta en el

6 América se concibié como el lugar de ubicacion del paraiso terrenal y como mundo nuevo
donde era posible crear nuevas formas de vida social (ver, por ejemplo, el trabajo de
Sérgio Buarque de Holanda 1969).

7  Estos argumentos los he desarrollado en otro trabajo (Serje 2005): ver el capitulo “Nacion
y paisaje”.

8  Los textos de Aristételes comenzaron a ser leidos en Europa occidental durante el llamado
Renacimiento del siglo XII. Su teoria del clima, que daba cuenta de la estructura de la
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Corpus Hippocratum,y especialmente en el tratado Sobre los aires, las aguas y los
lugares (siglo V antes de la era actual, muy en boga en el Renacimiento), donde
propone un modelo fisiologico que dominé la medicina hasta comienzos del siglo
XIX. Parte de la idea de que existe una relacion entre el clima y los humores y
temperamentos. Para la medicina hipocratica el cuerpo humano esta formado por
los mismos elementos de la naturaleza: agua, aire, tierra y fuego. Estos elementos
aparecen en la forma de humores entre los seres humanos. El humor (definido por
los fluidos que predominan en el cuerpo) actia como soporte de las cualidades
que definen a la persona. Cada uno de los humores —sangre, flema, bilis amarilla
y bilis negra— esta constituido por una mezcla variable de los cuatro elementos
primigenios. A su vez, la combinacion y el predominio fisiologico de estos humores
da lugar los distintos temperamentos basicos: sanguineo (impulsivo y arriesgado,
asociado a la sangre), flematico (reflexivo y calmado, asociado a la flema), colérico
(furioso e irritable, asociado a la bilis amarilla) y melancélico (letargico vy triste,
asociado a la bilis negra). Puesto que el mundo fisico y natural estd compuesto a
partir de los mismos cuatro elementos, estas tendencias y humores constituyen los
climas tanto como las personas.

Antonio de Nebrija (autor de la famosa Grammatica de la lengua castellana 1492)
con la publicacion de su Cosmographia en 1502, introduce en el pensamiento
hispanico del renacimiento la idea de las cinco zonas climaticas propuestas por
Aristoteles: dos zonas frigidas (la Artica y la Antartida); dos zonas temperadas (al
norte del tropico de Cancer y al sur del de Capricornio); y, una zona torrida —
inhabitable— en el Ecuador. Cada una de las zonas climdticas se caracteriza por su
“temple” o “temperamento”. Esta idea se va a convertir en un referente importante
en la America hispanica. Fray Pedro Simon, por ejemplo, en sus Noticias Historiales
escritas en el siglo XVII, haciendo referencia a Aristoteles, discute el problema de
la habitabilidad del trépico y concluye que:

Era esta tierra habitable, ya que no en las tierras demasiado calientes, a
lo menos en las que estaban en medio de estos dos extremos, que por
fuerza habian de ser templadas como lo son por participar de ambos;
que fue la razén que dio el mismo Aristételes cuando dijo que solo
se podian habitar las dos zonas templadas que estin entre la torrida
y las dos frias de los polos. Todo esto nos ha ensefiado la experiencia
contra la doctrina de Aristételes y los demas filosofos y tedlogos que le
siguieron. Y asi hallar habitables estas tierras, fue una novedad tal que
por ella se pudieron llamar Nuevo Mundo (1981:109).

distribucién de los mares y continentes en el globo, se convirti6 mds tarde en el referente
para dar cuenta de la situacion de las tierras descubiertas por Europa en el renacimiento
(Randles 1993). Tuvieron gran importancia, en particular, en lo relativo a la habitabilidad
del tropico y la ubicacion de las antipodas.

107



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

La vieja teoria de los climas y sus temperamentos que habia sido adoptada desde
comienzos de la conquista, llega incolume al Siglo de las Luces. Juan Francisco
Masdeu, reconocido letrado y autor de la Historia critica de Espaiia (1783:59),
afirma en la introduccion a esta obra que “entendiendo por clima no solo el aire
(que es lo principal) sino el agua, la tierra, y los alimentos, es necesario que estas
cuatro cosas hagan su impresion notable en los 6rganos y en toda la maquina
del hombre, comunicindole, o este, o aquél temperamento, dandole una u otra
composicion de humores”. Arraigada en el pensamiento criollo americano, como
lo atestigua la obra del sacerdote Vicente de Oviedo, Cualidades y Riquezas del
Nuevo Reino de Granada de 1761 (1990), esta nocion es la base de la clasificacion
horizontal a partir de la cual se jerarquiza la geografia de la Nueva Granada,
cuyas regiones y localidades se categorizan y clasifican de acuerdo con sus climas
(definidos por la altura sobre el nivel del mar) y sus “temples” o temperamentos.
De estos dependen a su vez las cualidades de sus habitantes. Se establece asi un
contraste —que va a ser definitivo en la concepcion territorial de la region andino-
amazonica— entre la zona “andina” temperada y dos pisos altitudinales inhospitos:
las alturas heladas (como la puna peruana y boliviana) y la zona térrida o tierras
bajas. La “tierra fria”, se asocia a los climas de estaciones temperadas.

De hecho, en el sentido comun, incluso hasta hoy, se piensa que los climas
torridos o tropicales son solo los de las tierras bajas: los climas de la cordillera
no se consideran “tropicales”. El proyectar la secuencia climatica del planeta a
la estratigrafia altitudinal de las cordilleras se convierte para los criollos en un
modelo geogrifico en la medida en que ordena topograficamente la diversidad de
climas y de ecosistemas, ignorando que la enorme diversidad de econichos en los
Andes tropicales esta relacionada con muchos otros factores como las pendientes,
la asoleacion, la situacion de barlovento o sotavento, los suelos, los vientos, el
régimen de lluvias, entre otros, que crean diversos microclimas.

Quizas, el corolario mads importante de esta idea es que, partiendo de que cada
temperamento climatico se imprime en los temperamentos o humores humanos, solo
en los climas temperados (como el de Europa), es posible el desarrollo de la razon,
de la creatividad y de la templanza, por lo que solo alli es posible la civilizacion. La
zona torrida estd condenada al salvajismo y la barbarie. A partir del siglo XVIII esta
nocion adquiere cada vez mas legitimidad cientifica con propuestas como la que
fuera formulada por Montesquieu para quien el clima y los suelos constituyen quiza
la causa mas poderosa de las distintas formas de organizacion social y politica entre
los grupos humanos. En el Espiritu de las Leyes (1734), tal vez su libro mas conocido
e influyente —considerado como una de las piedras angulares de la teoria politica del
siglo XVIII— explica y clasifica, con base en las condiciones ambientales, los diferentes
sistemas de leyes e instituciones entre las sociedades humanas, concluyendo que en
la zona torrida “el exceso de calor enerva el cuerpo y convierte a los hombres tan
perezosos y desanimados que solo el miedo al castigo puede obligarlos a realizar
cualquier labor: por eso alld la esclavitud se reconcilia con la razon” (15.7)
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Para el siglo XIX, estas ideas ya ampliamente arraigadas en el sentido comun se
ven reiteradas por importantes figuras como Hegel quien en su obra postuma,
Filosofia de la Historia (1990 [1841] ), afirma que “la zona térrida y la zona frigida,
no son pues el teatro de la historia universal. En este campo, el espiritu libre
ha rechazado los extremos”. También lo hace Alexander von Humboldt cuyas
ideas —a partir de su viaje por el continente y de su critica a las formas de
colonizacion y de subyugacion impuestas por el dominio hispanico— tuvieron
gran influencia entre los criollos. Humboldt afirma en la introduccion a su famoso
tratado Cosmos que la zona temperada es “aparentemente la region mas favorable
para el progreso de la razon, la moderacion de las costumbres y la consolidacion
de la libertad publica” (1997:6).

Asi, en América esta nocion se proyecta sobre los diferentes pisos térmicos de
las cordilleras categorizados a partir de sus “temperamentos”: de acuerdo con
la homologia entre los climas definidos por la latitud en el planeta y los que
dependen de la altitud en las montanas tropicales, en la América tropical solo
puede desarrollarse la civilizacion en los climas temperados de montana. La
oposicion entre la tierra fria y la tierra caliente se reitera de manera insistente.
Hablando de los habitantes de la sabana de Bogota, Tomas Rueda Vargas (1977: 9)
senala que “ellos son el fondo hosco, sombrio, severo del paisaje; el comercio del
sabanero con el paramo es intimo, fraternal y constante —no asi con el calentano,
el cual es el forastero de quien se recela”.

En el caso de la Nueva Granada, la sucesion estratificada de climas constituye un
modelo historico que sitia cada uno de los climas en un estadio evolutivo temporal:
las regiones temperadas aparecen como presente dinimico y como futuro posible.
La zona torrida, por el contrario, aparece estancada en un pasado atavico. Asi, Rueda
Vargas evoca la sabana de Bogotd como un lugar que “llama a la meditacion, a la
observacion y de alli el que nuestros salones de bellas artes, los anaqueles de nuestras
bibliotecas y las cuerdas y cobres de nuestras orquestas, se vayan enriqueciendo
con obras propias” (1977: 96). Mientras las regiones temperadas representan la
civilizacion, el futuro y la innovacion; las regiones tropicales aparecen atrasadas e
inmoviles. Este modelo presenta la zona andina como foco de la civilizacion, cuyas
ciudades aparecen como el modelo del futuro desde donde debe fluir el progreso y
la civilizacion hacia las tierras calientes, cubiertas de selva, estancadas en el pasado.

Es este el argumento que propone Francisco José de Caldas, figura que
representa en muchos sentidos los intereses de la elite criolla®. A Caldas

9  Su obra, sus actividades y sus intereses se mueven de manera simultinea en los terrenos
de la ciencia y la politica. Como lo sefiala Nieto (2007), su vida es una permanente
busqueda por formar parte del mundo de la ciencia europea, de una comunidad, de
referentes, interlocutores, de instrumentos y de medios de comunicacion para situarse en
la comunidad cientifica internacional.
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le interesa mostrar que las diferencias entre los habitantes son una clara
consecuencia del clima. Con base en esta idea desarrolla una visiéon de la
geografia humana de la Nueva Granada fundada en el “Influjo del clima”,
donde propone que:

El instinto, la docilidad, el caracter de todos los animales depende
de las dimensiones y de la capacidad de su crdneo y de su cerebro.
El hombre mismo estd sujeto a esa Ley General de la naturaleza.
La inteligencia, la profundidad, las miras vastas y las ciencias, como
la estupidez y la barbarie, el amor, la humanidad, la paz, virtudes
todas, como el odio, la venganza y todos los vicios tienen relaciones
constantes con el craneo y con el rostro. Una béveda espaciosa, un
celebro dilatado bajo de ella, una frente elevada y prominente, y un
angulo facial que se acerque a los 90° anuncian grandes talentos, el
calor de Homero y la profundidad de Newton, por el contrario, una
frente angosta y comprimida hacia atras, un cerebro pequefio, un
craneo estrecho y un angulo facial agudo son los indicios mas seguros
de pequeniez en las ideas y de la limitacion. El dngulo facial, el angulo
de Camper, retne casi todas las cualidades morales e intelectuales del
individuo (...). El europeo tiene 85° y el africano 70° que diferencia
entre estas dos razas del género humano. Las artes, las ciencias, la
humanidad, el imperio de la tierra es el patrimonio de la primera, la
estolidez, la barbarie y la ignorancia son los dotes de la segunda. ‘El
clima ha formado este angulo importante, el clima que ha dilatado o
comprimido el crdneo, ha también dilatado y comprimido el alma y la
moral’. (Caldas, 1849, nota 1, p 117, subrayado mio).

Con base en esta tesis del influjo del clima y partiendo de que en la Nueva
Granada “no tiene imperio la latitud”, sino que en las cordilleras es la altura la
que determina las diferencias, Caldas va a presentar la diferencia fundamental
entre los habitantes de las tierras altas y las tierras bajas, los indios y mulatos
quienes viven de manera precaria y cuyas “ideas son tan limitadas como sus
bienes. El reposo y el suefio hacen sus delicias. Su moral (...) bien se deja ver
que no puede ser la mds pura”, mientras que,

(...) el indio y las demds castas que viven en la cordillera (...) son
mas blancos y de cardcter mas dulce. Las mujeres tienen belleza,
y se vuelven a ver los rasgos y los perfiles delicados de este sexo.
El pudor, el recato, el vestido, las ocupaciones domesticas recobran
todos sus derechos. Aqui no hay intrepidez, no se lucha con las ondas
y con las fieras. Los campos, las mieses, los rebanos, la dulce paz,
los frutos de la tierra, los bienes de una vida sedentaria y laboriosa
estin derramados sobre los Andes. Un culto reglado, unos principios
de moral y de justicia, una sociedad bien formada y cuyo yugo no
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se puede sacudir impunemente: un cielo despejado y sereno, un aire
suave, una temperatura benigna han producido costumbres moderadas
y ocupaciones tranquilas. (Caldas 1849:132-133).

A partir de estas ideas, que constituyen el pensamiento antropologico que
estd en la base de la concepcion moderna del territorio y de la nacién en
Colombial®, al tiempo en que se sustenta la clasificaciéon y el ordenamiento
social de la poblacion de la Nueva Granada; se transforma buena parte de su
territorio en un enorme cinturén marginal que debe ser penetrado, explotado
y domesticado. Sobre esta amplia porcion del territorio se proyecta la vision y
la valoracion negativa de América.

Margenes y periferias

Colombia era (y sigue siendo, a pesar de todo) un pais de selvas. Estas, en buena
parte, constituyen el paisaje social de sus habitantes historicos. La etnologia y
la arqueologia desde finales del siglo XX, han demostrado que las dreas de
selva han sido posibles, no tanto por ser remanentes del pleistoceno que se
han mantenido relativamente intactas sino, al contrario, gracias a las formas de
uso y de ocupacion de un conjunto de sociedades que las habitan. Estas, que
pueden ser categorizadas como sociedades “bosquesinas” (Echeverri y Gasché
2004), mas que conservar los bosques, de hecho los producen y reproducen a
partir de sus practicas cotidianas.! La vision criolla de la América equinoccial,
ignora abiertamente esta dimensién social e historica de las selvas'? y proyecta
sobre ellas la imaginacion tradicional que tiene Europa sobre los bosques. En
esta vision los bosques aparecen como opuestos a la ciudad, como espacios de
peligro y de misterio, de inocencia y de violencia. La oposicion entre ciudad
(civitas) y la selva (silva), representa a la vez la oposicion entre naturaleza y
civilizacion y entre el caos y la razén: la penumbra de la selva representa la
oscuridad de lo inteligible frente a la claridad de la ciencia, de la técnica y de la
agricultura; la anarquia frente al orden y la racionalidad (Harrison 1992).

A partir de la disputa de América, se proyectan también sobre las selvas las ideas del
estancamiento y de la degeneracion. Si la civilizacion esta en los Andes, las selvas

10 Estos argumentos los he desarrollado en otro trabajo (Serje 2005).

11 Existe un extenso corpus que ilustra y explica estas pricticas. Ver como ejemplos los
trabajos de Van de Hammen (1991); Descola (2006) o Correa (1990).

12 Numerosos autores han propuesto que la comprension criolla del territorio americano
es resultado del encuentro entre las concepciones hispanicas y las nativas, reduciendo la
comprension indigena de la tierra a referencias superficiales (limitadas por lo general a la
toponimia). Esta reduccion contribuye a invisibilizar las ecologias indigenas, especialmente
en el caso de las selvas.
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representan la barbarie. Todo este enorme cinturén selvatico que acecha e impide
el desarrollo del comercio y de las ciudades debe ser extirpado, para extinguir con
¢l los factores y obstaculos del atavismo tropical. Asi lo prescribe el sabio Caldas:

iQué se corten estos arboles enormes! Qué se despejen estos lugares
sombrios para que los rayos del sol acaben con la humedad excesiva
y entonces, como por encanto [...] las fiebres, los insectos y los males
huyan de estos lugares, y este pais inhabitable se convierta en uno
sereno, sano y feliz (Caldas 1849: 152).

Porlo demds, la idea de que las selvas puedan ser tierras de alguien es impensable.
De hecho, en la tradicion Europea los bosques siempre se consideraron como
lugares que no pertenecian a nadie: res nullius en el derecho romano. De
esta forma, el cinturon marginal que durante el dominio hispdnico aparecia
en las relaciones de los virreyes y administradores como confines y fronteras,
en el nuevo contexto republicano se categoriza como “baldios”: como tierras
de nadie. Sus habitantes, a duras penas humanos son seres que miran “con
la curiosidad animal de los monos. En sus ojos salvajes se veia una chispa
de inteligencia y aunque insistimos algunas de sus voces no lo conseguimos
porque semejaban a las voces de los monos”, como describe el General Reyes
a los “indios némadas” del Amazonas (Reyes 1986: 126). Como expresion
del atraso americano, son a todas luces desechables y quedan reducidos a
“sombras humanas en medio de una espesa nube de humo” (Reyes 1986: 123)
que, en palabras de Joseph Conrad en El corazon de las tinieblas, “la raza
dominante podrd atravesar sin emocion y sin inquietud para el logro de sus
incomprensibles fines y necesidades” y asi ser cazados, vendidos, esclavizados,
y sobre todo, expropiados y desplazados, a nombre de la civilizacion.

Efectivamente, como lo senala Cristina Rojas (2001), a pesar de las diferencias entre
liberales y conservadores, a los letrados criollos los unia la voluntad de civilizar.
Ahora alrededor de la idea del progreso, que “es aceptada a fines del siglo XVIII
por criollos y autoridades espanolas, y en el siglo XIX, aunque impulsada sobre
todo por los miembros del partido liberal es compartida, como los principios
basicos republicanos, por la mayoria de los conservadores. Ademads, aunque es
una propuesta que surge de los escritos de los letrados de las clases medias,
de periodistas y politicos, es compartida fervorosamente por los artesanos del
siglo XIX [...] todos estan a favor del progreso, y las polémicas y desacuerdos
se producen al tratar de definirlo, diagnosticar las razones que han impedido su
triunfo, escoger los mecanismos para lograrlo, definir lo objetivos que debe incluir
o evaluar los costos relativos de su busqueda” (Melo 2009: 4). Y para lograrlo hay
un consenso: se consideraba que era crucial lograr situarse ventajosamente en la
economia metropolitana. Independientemente del tipo de modelo econémico y
de las politicas por las que cada grupo avocaba, para todos se trataba de sacar mas
provecho en sus relaciones comerciales con el mercado mundial. Tanto a liberales
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como a conservadores, los une, como lo apunta Erna von der Walde (2006: 251),
“un proyecto positivista de progreso que le adjudica al heredero del criollo un
papel de intermediario entre el deseo del consumidor europeo por productos
tropicales y la mano de obra que los va a extraer”. El economista Florentino
Gonzalez (1984: 40), lo expresa claramente:

En un pais rico en minas y productos agricolas, que puede alimentar
un comercio de exportacion considerable y provechosa, no deben las
leyes propender a fomentar industrias que distraigan a los habitantes
de las ocupaciones de la agricultura y mineria, de que pueden sacar
mas ventajas. Los granadinos no pueden sostener en las manufacturas
la concurrencia de los europeos y de los americanos del norte, y las
disposiciones que puedan inducirlos a dedicarse a la industria fabril,
despreciando los recursos que la producciones agricolas pueden
proporcionarles, no estin fundadas en los principios que deben
consultar un gobierno que desea hacer el bien de la nacion que le ha
encargado el manejo de los negocios. La Europa, con una poblacion
inteligente, poseedora del vapor y de sus aplicaciones, educada en las
manufacturas, llena su mision en el mundo industrial dando diversas
formas a las materias primas. Nosotros también debemos llenar la
nuestra; y no podemos dudar cual es, al ver la profusiéon con que
la providencia ha dotado estas tierras de ricos productos naturales.
Debemos ofrecer a la Europa las primeras materias, y abrir la puerta
a sus manufacturas, para facilitar los cambios y el lucro que trae
consigo, y para proporcionar al consumidor, a precio comodo, los
productos de la industria fabril.

El territorio nacional aparecia pues ante sus 0jos como un vasto repositorio de
tierras baldias listas para ser domesticadas y explotadas. Para ello era necesario, por
una parte, conocer sus potencialidades: los suelos, los climas, determinando sus
posibilidades en el mercado®. Y, por otra, articularlo a los centros urbanos pues,

La cohesion de las diversas partes del territorio y de la poblacion de un
pais, es decir la fuerza de la nacionalidad, es tanto mayor cuanto mas
estrechas son sus comunicaciones y mas considerable su comercio, y al
contrario, tanto menor cuanto menores son sus relaciones comerciales.
Donde esas relaciones no existen o son poco estrechas, los lazos de
union y de concordia tienden a relajarse: la nacionalidad corre peligros,
y el orden publico es turbado con frecuencia por los odios politicos
(Camacho 1976: 109).

13 Este fue el sentido de la Comision Corogrifica: reconocer y georeferenciar (aunque el
término no se usara en la época) los recursos naturales de la Nueva Granada. Para una
mirada amplia de la comision ver el trabajo de Efrain Sinchez, Gobierno y geografia (1998).
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El problema era sin embargo de brazos: si la tierra, que se pensaba abierta y
disponible era abundante, la mano de obra era muy escasa. Se hacia necesario, por
lo tanto, mantener el “concierto colonial”: es decir, el control y la subordinacion
de las poblaciones. En particular ahora que los grupos sociales que habian
resultado de la ocupacion hispanica mostraban un panorama mas complejo. Ya
no eran unicamente indios, africanos y espafioles (grupos que de todas maneras
agrupaban cada uno varias clases y culturas), estaban ademas las multiples
“castas”, producto de la mezcla, que durante la colonia habian sido denominados
como “libres de todos los colores”: mulatos, cuarterones, mestizos, zambos, entre
otros. Se trataba de un grupo creciente, y rebelde que mostraba una actitud cada
vez mas desafiante ante las elites. El problema de como situarlos en el marco de
un supuestamente nuevo orden social, era crucial. La homologia natural-cultural
da la clave para ello. Se consolida como el fundamento de un sistema de castas e
identidades regionales basadas en la influencia del clima, que reproduce el orden
de las cosas colonial, ahora en el contexto de los nuevos proyectos nacionales: en
la cima estan los grupos blancos y mestizos del altiplano: ellos son la promesa de
las grandes realizaciones; mas abajo, los grupos mestizos y mulatos de las tierras
bajas, ademas de los aborigenes ya civilizados (los ‘indios mansos’) que deben ser
‘blanqueados’ y, finalmente, los “indios bravos”, salvajes que deben ser pacificados,
civilizados, y/o exterminados. De esta manera la estratigrafia biogeografica se
ve transformada en una estratificacion de castas. Y esta estratificacion de castas,
como ordenamiento politico constituye la base de una clara divisién del trabajo.

Durante el siglo XIX, esta poblacion estaba dispersa en el pais, constituido en
su mayor parte por comunidades rurales autosuficientes. La mayor parte del
territorio se consideraba como “baldios de la nacion” (que Agustin Codazzi en la
década del afio 1850 calcul6 en cerca del 70%): es decir como territorios salvajes y
tierras de nadie. Se habian consolidado histéricamente dos tipos de poblamiento
paralelos. Por un lado, el poblamiento formal articulado dentro del esquema rural-
urbano que habia sido el resultado de la jerarquia colonial de ciudades, villas y
pueblos de indios. Alli se asentaba la poblacion que habia sido normalizada por
la administracion colonial, bajo el régimen de la ley y del catecismo. Pero existia
también un poblamiento de tipo bosquesino y disperso, que habitaba precisamente
en aquellas dreas situadas por fuera de la frontera de lo urbano. Se trataba de
asentamientos que fueron también el resultado de la administracion colonial. Estos
grupos de poblaciones configuraban para el siglo XIX una geografia de resistencia,
conformando espacios que, si bien se caracterizaban como “tierras de nadie”, eran
en realidad territorios donde se vivia de acuerdo con 6rdenes y racionalidades
distintas. En estas comunidades y en sus paisajes se reproducian modos de hacer
y relacionarse fundamentalmente diferentes a los que habia impuesto la tradicion
hispano-catolica y a sus canones de orden espacial y disciplina social.

Entre estos grupos se habian desarrollado sociedades relativamente autonomas.
Muchas de ellas habian surgido de reductos indigenas, como en la Amazonia; o
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cimarronas, como en la zona del Canal del Dique o Baru y las islas del Rosario. Pero
en general se trataba de sociedades mixtas: ya sea el producto de la mezcla y las
confederaciones de varias etnias aborigenes, como en el caso de la Sierra Nevada
de Santa Marta, el de la Alta Guajira o el del Catatumbo; de alianzas indigenas y
cimarronas como en el Darién y el litoral Pacifico; o mestizas como en el caso del
Medio Magdalena o de la Serrania de San Lucas. Muchos de estos grupos estaban
constituidos por “libres de todos los colores”, caracterizados como “arrochelados”
que vivian sin Dios ni Ley. Durante el siglo XIX en muchas regiones, las “rochelas”
se conocen también como “lugares de forajidos” o “tierras de indios” (Aristides
Penuela, comunicacion personal, septiembre, 2009).

Para la republica naciente del siglo XIX, es en los territorios habitados por
estas poblaciones donde los criollos-urbanos estaban interesados en encontrar
las enormes oportunidades de comercio que iban desde riquezas minerales y
vegetales hasta la posibilidad de abrir canales interocednicos y rutas fluviales que
cruzaran el continente. Asi lo evoca Rafael Reyes (1986: 99 - 100):

Habiamos acabado de hacer la explotacion de quinas en las montafias
de Patia y de Santa Rosa y recordando yo las inmensas selvas orientales
que habia divisado en mis exploraciones anteriores y deseando abrir
a mi patria el comercio con el Amazonas y el Brasil, que entonces
apenas se sabia que existian por las cartas geograficas, pero que
ningun viajero habia explorado ni reconocido esa inmensa y rica
region del continente que se extiende desde la cordillera oriental
por millares de kilometros hacia el mar, le propuse a Elias mi socio y
hermano, que yo haria la exploracion de esas selvas y que segin los
resultados que ella diera, emprenderiamos en la explotacion de las
riquezas vegetales o minerales que yo descubriera.

Para todo ello se requeria, evidentemente, de la incorporacion y el aprovechamiento
de estos grupos como mano de obra y de sus comunes: sus tierras y sus bosques.
No era tarea facil, pues se trataba de comunidades relativamente autonomas y
autosuficientes, muy celosas de sus formas de vida social, con una tradicion de
resistir activamente los embates de las politicas coloniales.

Efectivamente, ademds de las sociedades indigenas que se las han arreglado
mediante una gran diversidad de estrategias para sobrevivir y defender sus
territorios y formas alternativas de vida hasta la actualidad", muchas de estas
poblaciones vivian desde las primeras épocas de la intrusion colonial en franca
resistencia. Para el siglo XIX varias de estas regiones continuaban representando

14 En Colombia viven hoy 84 pueblos indigenas reconocidos oficialmente entre los que se
hablan 65 lenguas distintas, pertenecientes a 21 estirpes lingtiisticas (13 familias lingiiisticas
y 8 lenguas aisladas) (Landaburu 2012).
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ejes de desorden, de contrabando y de confrontacion. Este fue el caso de la zona
Chimila, del Darién, de la region de Sucumbios, de la Guajira y del Catatumbo,
donde los indios bari o “motilones” estuvieron en pie de guerra hasta la década
del setenta. Abundan los ejemplos en la historia regional colombiana, donde
se destaca la existencia de reductos “violentos”, las “tierras de forajidos”, que
corresponden a los territorios de comunidades que defendian celosamente su
autonomia y estaban dispuestos a hacerlo, en muchos casos, a sangre y fuego. Los
autores de “La hidra de la revolucion”, nos recuerdan que,

(...) dado que los pueblos del mundo se han aferrado siempre a la
independencia econdmica implicita en la posesion de los propios
medios de subsistencia, los capitalistas europeos tuvieron que expropiar
por la fuerza sus territorios ancestrales, con el fin de que su fuerza
laboral pudiera ser destacada en nuevos proyectos econémicos y en
nuevos escenarios geograficos. La desposesion y el desplazamiento ha
sido un proceso global que ha tenido lugar durante quinientos afios
(Linebaugh y Rediker 2005: 17).

Este proceso se ha venido consumando en Colombia, mediante concesiones y
enclaves, legitimado por la idea de que someter y civilizar los grupos y territorios
periféricos y marginales (precisamente alli el paisaje y sus habitantes son
inseparables) es necesario para lograr el progreso del pais. Su condicion misma
(marcada por el sino de lo salvaje), define las formas a través de las cuales se
puede lograr su incorporacion a la vida civil.

Orden y Progreso

Entre las guerras del siglo XIX se mantuvo el viejo sistema de explotacion
econOmica, basado en mayorazgos, plantaciones y haciendas. La diferencia era
que la produccion no se orientaba ya al monopolio del comercio espanol sino
en general al comercio metropolitano. Este cambio fue en un comienzo, un
proyecto reformista: para la mentalidad tradicional, América era un mundo minero
al que bastaba asomarse para adquirir rapidamente riquezas (metales preciosos,
oro, plata, esmeraldas, perlas). Las palabras magicas eran ahora agricultura y
comercio, ya no para la subsistencia sino para los circuitos mercantiles europeos
(que ya eran globales). Para lograrlo, la dirigencia criolla hace tabula rasa: tanto
desde el punto de vista del paisaje que es necesario abatir, talar y descuajar para
fundar el paisaje nuevo de los pastos y monocultivos del continuo rural —urbano;
como desde el punto de vista social, pues la transformaciéon que se proponen
adelantar implica el cambio de multiples economias de “subsistencia” basadas en
la propiedad comunal hacia un modelo agroindustrial. Medardo Rivas en 1899
lo llama “desarrollo industrial de la tierra caliente”, partiendo de que, como lo
expone Florentino Gonzalez (1984: 66):
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(...) la industria representa, pues, en los cuerpos colectivos, el mismo
papel que la circulacion de la sangre en el cuerpo humano: ella mantiene
y vivifica; se distribuye y consume entre todos los 6rganos, y se reproduce
y distribuye de nuevo para volver a ser consumida. Todo lo que a la
industria se refiere debe llamar vivamente nuestra atencion, porque ella
es salud, ella es vida.

Esta transformacion supone la implantacion del régimen de propiedad privada
en el que solo los hombres, criollos, urbanos y letrados son propietarios pues,
de acuerdo con Camacho Roldan (1976:38), “la propiedad individual es, sin duda,
el cimiento de granito sobre que se ha levantado el edificio de la civilizacion
moderna, la fuente de todo progreso, la esperanza del pobre y la felicidad del
rico”. Se requiere también la transformacion de los diversos esquemas culturales
de trabajo a las formas de empleo moderno (basadas en el régimen del salario
minimo y en diversas formas de esclavitud y endeude); asi como la concentracion
de las actividades de los sectores secundario y terciario en las ciudades con
el consecuente crecimiento de la poblacion urbana vy, evidentemente, la
institucionalizacion de los mercados y la insercion de la produccion local en el
mercado mundial. Estas transformaciones se hacen posibles mediante una serie
de practicas coercitivas que incluyen para el siglo XIX la expropiacion de tierras
comunales, la ley de vagos y diversas formas de trabajo forzado que se legitiman
como proyecto civilizatorio precisamente porque se dirigen a sanear y a volver
productivos los territorios salvajes y sus habitantes.

Desde el primer siglo de vida republicana, la quimera de elites neogranadinas ha
sido “abrir las tierras salvajes al comercio”, por medio de la implementacion del
modelo de companias comerciales. Asi lo atestiguan historias épicas como la de
los hermanos Reyes o la de los “trabajadores de tierra caliente” que narra Medardo
Rivas. Se trata de un modelo en el que se delega en manos privadas la empresa
civilizadora, la accion institucional y de gobierno al tiempo con la explotacion
de paisajes y poblaciones. La “mano izquierda” de esta intervencion queda
representada en los tratados de misiones.”” Se trata de un sistema de apropiacion y
de administracion que sintetiza las politicas que han caracterizado historicamente
la intervencion metropolitana en las regiones de “frontera”. Su logica se expande
mediante concesiones y enclaves, legitimados por la figura de la empresa comercial.

La particularidad de este esquema radica en que, puesto que se concibe y
se realiza como una verdadera avanzada del progreso en medio de regiones
agrestes, se construye a la defensiva. Su emplazamiento requiere de una muralla

15 Me refiero aqui al concepto de “mano izquierda” del Estado liberal que usa Pierre Bourdieu
en su documental La sociologie est un sport de combat (2001), para hacer referencia a las
acciones amigables e inclusivas que se dan paralelamente a las mds intrusivas y represivas
que se adelantan con la “mano derecha”.
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defensiva para contener por fuera de sus limites las condiciones adversas del
mundo exterior. Se organizan espacial e institucionalmente, por un lado, para
protegerse del medio hostil que los rodea y, por otro, como un frente, como
una vanguardia de guerra para vencer los antagonismos que se imputa al medio
en el cual se emplazan. Este sistema ha llegado, como en el caso del caucho, a
extremos inconfesables (ver Pineda 2002). Aunque con frecuencia sus practicas
se atribuyen a sistemas premodernos y se consideran “caracteristicas de muchas
agriculturas tradicionales” que es necesario sustituir por esquemas basados en
la libertad de contrato,'® es importante subrayar que, al contrario, estas formas
de trabajo surgen, soterradamente de la mano con la implantacion del sistema
capitalista colonial y hacen parte, especificamente, de su politica de enclave.

La estratificacion geogrifica y la topografia de las castas —mediante las cuales
se proyecta sobre los margenes y periferias las nociones que las convierten en
territorios salvajes, fronteras y tierras de nadie— son la condicion de posibilidad
las formas particulares de penetracion y explotacion a través de las cuales se
han venido incorporando al capitalismo y a la economia nacional. La vision
predominante de la selva tropical y de lo salvaje que se origina en la vieja teoria
de los climas ha determinado las formas en las cuales se han intervenido estas
sociedades y regiones para integrarlas y articularlas al proyecto nacional y ha
marcado el tipo de estrategias que se consideran adecuadas para civilizarlas.
Su cardcter de margenes y periferias salvajes ha sido desde las épocas de la
ocupacion colonial, el factor a partir del cual se han tolerado y fomentado todo
tipo de intervenciones arbitrarias basadas en la ilegalidad.

La idea de una geografia agreste, vasta e inhumana poblada por salvajes “tan
perezosos y desanimados que solo el miedo al castigo puede obligarlos a realizar
cualquier labor” (como lo puso Montesquieuw), ha dado pie a formas de intrusion
basadas en la violencia: las armas y las milicias se han entendido como la tnica
garantia de viabilidad de las empresas en los confines de la selva. La condicion
de lo salvaje ha servido como justificacion moral, sobre todo para el blanco que
cuando desciende a la selva, cae también en la barbarie. Por ello, esta enorme
porcion del territorio nacional se ha mantenido y manejado como una gran
“zona de tolerancia”, donde todo se vale. Alli, las élites regionales, con el Estado
bajo su control directo, han mantenido histéricamente una situacion de desorden
que les ha permitido lucrarse simultineamente de las economias legales y de
las ilegales. Transformadas en espacios de miedo donde cualquier cosa esta
permitida, en estas regiones se hace posible poner en marcha por medio del
terror y de manera legitima las formas mas salvajes y canibales del capitalismo
moderno: extraccion, enclaves, explotaciones intensivas, contrabando, endeude,
servidumbre y esclavitud. Todo en nombre del orden y el progreso.

16 Como lo afirma Amartya Sen en su célebre obra Desarrollo y libertad (2000: 46).
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Conclusion

La apropiacion de los paisajes tropicales americanos constituye, sin duda, uno de
los capitulos importantes, aunque poco reconocido como tal, de la historia del
capitalismo. Se trata de una historia que ha relegado, subordinado y desplazado
a numerosas poblaciones, convirtiendo sus paisajes histéricos en verdaderas
minas sin duefio. La anexion de nuevos territorios a las economias y los proyectos
nacionales ha estado marcado por historias de desplazamiento y por diversas
formas de esclavitud, acompanadas de la destruccion de los paisajes selvas y de
la transformacion profunda de muchos ecosistemas por medio de la extraccion
(de maderas, de riquezas mineras, etc.) o de la plantacion comercial de un
monocultivo basado en trabajo esclavo o semiesclavo. En Colombia se ha tenido
una vision positiva de este proceso, que ha sido celebrado como un paso no solo
necesario sino benéfico en la medida que se ha concebido (y en el sentido comun
se sigue concibiendo) como un proceso de avance en las etapas del progreso: el
ascenso de lo salvaje a lo civilizado y la superacion del atraso y el atavismo del
tropico. Este proceso ha sido legitimado por una serie de nociones y conceptos
que constituyen y sistematizan el pensamiento antropolégico producido por un
grupo social en particular: el de los criollos letrados del siglo XIX. Su pensamiento
antropologico fue una de las piedras angulares de la empresa de construccion de
una nacion, un Estado y una economia nacional.

En este capitulo se ha mostrado cudles son los intereses que permiten agrupar
bajo la categoria de criollos, a una serie de figuras muy heterogénea y proveniente
de las distintas regiones del pais. Se ha hecho énfasis en que a este grupo lo une
una vision relativamente homogénea del pais, basada en las nociones territoriales
coloniales que permiten homologar las zonas climaticas del planeta con los pisos
térmicos de la cordillera. Se ha expuesto también como esta vision constituye un
modelo a la vez geogrifico e historico, que proyecta sobre las tierras bajas las
nociones atribuidas a la zona térrida del planeta en la Disputa de América, en las
que juega un papel importante la vision tradicional que se habia desarrollado en
Europa de los bosques. De esta forma, buena parte del territorio nacional, en la que
predominan los bosques tropicales se ven representados como territorios salvajes y
tierras de nadie y asimilados a la etapa evolutiva mas precaria de la humanidad. Se
ha ilustrado también cémo la condicion de barbarie, de desorden y de anarquia que
se asocia desde entonces a los margenes y periferias de la nacion ha sido condicion
de posibilidad del tipo de practicas mediante las cuales se ha buscado articularlas a
los proyectos de Estado-nacion que se agenciaron desde el siglo XIX.

Por ultimo, resulta importante destacar que las nociones a partir de las cuales se
estructura el pensamiento antropolégico colombiano del siglo XIX, han tenido una
sorprendente continuidad historica: nacen durante los siglos de ocupacion colonial
y llegan hasta el siglo XXI, asomandose tras muchos proyectos contemporaneos
de Estado y de nacion, como en la imagen de las “locomotoras del progreso” que
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anima las visiones contemporaneas del desarrollo minero y agroinductrial del pais.
Al evocar la nocion benéfica del progreso que se impone en el siglo XIX con
la figura de los barones ferroviarios en los Estados Unidos, pioneros de la era
corporativa contemporanea, las locomotoras simbolizan el avance triunfal de un
orden econémico, politico y militar en el que la gestion estatal se orienta a garantizar
la rentabilidad sostenida de enormes inversiones de capital, energia y tecnologia —
necesariamente en cabeza de grandes corporaciones— con la esperanza de que su
prosperidad revierta, eventualmente, al conjunto de la poblacion. Se cumpliria tal
vez asi la vieja quimera del “desarrollo industrial de la tierra caliente” que animo el
proyecto criollo.

La nocion de pensamiento antropoldgico presenta asi una perspectiva de andlisis
que no solo permite comprender y situar los debates de la antropologia como
disciplina. También hace posible identificar las ideas y categorias que constituyen
el orden que establece cada sociedad permitiendo, de esta forma, visualizar su
funcioén social.
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4. Guerra, cotidianidad y los 6rdenes globales:
notas antropologicas para una relectura
de la violencia en Colombia'

ALEJANDRO CASTILLEJO-CUELLAR?

n este capitulo quiero abordar una serie de temas que hacen parte de lo que

podria considerarse no solo una aproximacion antropologica al problema

de la guerra en Colombia, sino también una perspectiva critica alrededor
de las etnografias de las transiciones, o de lo que llamo “escenarios transicionales”
(Castillejo-Cuéllar 2013; Castillejo-Cuéllar y Reyes 2012, 2013). No constituye un
recorrido completo de la vasta produccion académica nacional en la dltima década
sobre temas relacionados, ni mucho menos de la internacional. Lo que este texto
intenta realizar es la apertura de una serie de espacios de discusion sobre la
manera como la mirada antropolégica*~entendida de una forma particular, dada su
pluralidad- podria aportar al entendimiento del presente concreto, no solo en el

1  Este texto es una extension de algunas ideas inicialmente presentadas como parte del
seminario doctoral “Antropologias de la Guerra” del Doctorado en Antropologia de la
Universidad del Cauca, al cual fui invitado en 2010. Un agradecimiento a los colegas que
participaron en aquellas sesiones por sus contribuciones.

2 Director del Departamento de Antropologia, Universidad de los Andes, Bogota. Es fundador
de la revista Encounters: An International Journal for the Study of Culture and Society (Dubai,
http://encounters.zu.ac.ae/) y de la Africa and Latin America Initiative. Dirige también el
Comité de Estudios sobre Violencia, Subjetividad y Cultura. Pagina electrénica http://curlinea.
uniandes.edu.co/alejo_Castillejo-Cuéllar, correo electrénico: acastill@uniandes.edu.co

3 La mirada constituye un tema fascinante en si mismo que amerita un desarrollo aparte.
Mirar, en este contexto, no tiene tanto que ver con observar (en un sentido visual). Mas bien
hace referencia a las relaciones histéricamente constituidas que se gestan entre el ‘mapa’ y
el ‘territorio’, en el sentido que Gregory Bateson lo plante6 hace varias décadas: realizar un
mapa es construir un orden de referencias, implica un sistema de clasificacion que, como
plantearia George Lakoff, estructura la vida cotidiana y nuestros modos de sentido y accion
(Bateson 1977; Lakoff y Johnson 2004). Implica un campo de inclusiones y exclusiones, un
sistema de codificacion entre la representacion y la cosa representada, una edicion vy, por
ende, una definicion de la realidad. Realizar un mapa es equivalente a poner un nombre.
Al decir las miradas antropoldgicas (siempre en plural) se hace referencia a los diversos
lenguajes tedricos que posibilitan 6rdenes de realidad concretos, enmarcados por un
campo de posibilidades metodoldgicas, entre el lenguaje especializado y las tecnologias de
percepcion del mundo. A mi modo de ver, la idea de “trabajo de campo” hace parte de esos
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contexto de las coyunturas nacionales, sino en el marco de problemas mds globales
(Castillejo-Cuéllar y Reyes 2013; Castillejo-Cuéllar 2012a, 2011c, 2011b).* Mas bien,
es un mapa de la posible agenda de investigacion en los proximos anos. Para tal
efecto, el capitulo se divide en dos partes: la primera, que constituye los primeros
cuatro encabezados, desarrolla algunos elementos generales sobre el oficio de la
antropologia a la luz de los tema de guerra y violencia. El argumento es que una
antropologia de la guerra y la violencia no es la aplicacion de la «observacion
participante» a condiciones de terreno concretas. Se trata mas bien del uso renovado
pero critico de las herramientas y técnicas asociadas a la antropologia (y de otras
disciplinas), para entender la actualidad. La segunda parte, por otro lado, es un
mapeo de los espacios de trabajo que emergen, precisamente, en un momento
historico muy particular.

Antecedentes

La preocupacion por una antropologia de la violencia se gesta en Colombia a
raiz del vasto desplazamiento de comunidades rurales producto de la paulatina
profundizacion del aparato paramilitar (y la reestructuracion estratégica que
este implico, no solo en el dmbito nacional sino en el contexto de la Doctrina
de Seguridad Nacional durante la Guerra Fria) en su confrontacion con grupos
guerrilleros en zonas especificas del pais hacia finales de la década de los noventa.’

modos o tecnologias que, junto con los lenguajes conceptuales que lo definen, permiten la
aparicion de dichos ordenes de realidad (Castillejo-Cuéllar, 2011d, 2011e, 2008a).

4 En este punto me alimento de una tradicion de estudios sobre globalizacion que —aunque
etnocéntrica y parroquial en algun sentido— dista de las lecturas que plantean la globalizacion
como un elemento reciente. Para mi, la globalizacién es un proceso histérico que se gesta
en Europa y estd asociado al desarrollo del capitalismo en sus diferentes fases mercantiles,
industriales y financieras. Teje las relaciones entre ‘civilizacion’ y ‘violencia’ a través de la
conquista, la esclavitud, el colonialismo europeo en diversas regiones del mundo, incluida
Europa misma con el Holocausto, producto no de la sinrazén sino de los extremos de
la racionalidad técnico-mesidnica. Aunque estas expansiones del capitalismo (bajo égidas
y valores diferentes como ‘la cristiandad’, ‘la civilizacién’, ‘la razon’ vy, recientemente, ‘la
democracia’, a través de la ‘guerra preventiva’, de las llamadas ‘intervenciones humanitarias’
y del ‘cambio de régimen’ en momentos formalmente descolonizados) se han desarrollado a
través de transformaciones tecnolégicas en periodos muy diversos, este movimiento es visto
como continuidad (Bauman 2001; Gikandi 2002; Bartolobich y Lazarus 2002; Chowdhury
20006). La guerra ha sido un elemento central en este complejo proceso. Hasta un cierto
punto, las guerras e historias de América deben verse también a la luz de esta continuidad

5 Enlos dltimos treinta anos, las investigaciones sobre la violencia en Colombia han puesto de
relieve una serie de categorias centrales, de dinamicas y preocupaciones especificas. Se ha
hablado esencialmente alrededor de una serie de confrontaciones ideoldgicas entre grupos
de interés politico y econémico dentro de Colombia. Estas lecturas abrieron, por supuesto,
diversas hipétesis sobre donde se origina la confrontacion o en qué sectores sociales: se ha
discutido alrededor de las teorias de la conformacion del Estado, del proyecto ‘inconcluso’
de Nacion, de la mal llamada ausencia de autoridad estatal, de las ramificaciones regionales
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Las masacres y desapariciones forzadas, los desplazamientos y los asesinatos
selectivos (y las implicaciones para la cultura y la sociedad) no habian captado de
manera directa y mas sistematica el interés de la disciplina.® En ese momento, segin
el aporte realizado desde otras ciencias, se sabia que la guerra estaba relacionada
con la distribucion inequitativa de la riqueza; con la segregacion crénica; con la
usurpacion de tierras; con la insercion de proyectos agroindustriales en zonas
del pais donde habitaban campesinos, movimientos sociales y politicos; con el
narcotrafico y su relacion casi umbilical con el poder institucional, y finalmente,
con un sistema politico cerrado que no daba espacios a opiniones deferentes.
Todavia sabemos eso. Temas éstos que habian sido tocados de diferentes
maneras por la disciplina en afios anteriores, en la medida en que antropdlogos
enfrentaban las contradicciones del poder y luchas por el reconocimiento cultural
y étnico en condiciones del propio escenario de campo. Quizds, en Colombia,
en el terreno concreto (cuando no es voluntaria o tedricamente ‘invisibilizada’),
la confrontacion armada ha sido ‘parte’ de la experiencia etnografica. La relacion

econdmicas y politicas, y de la dificultad para incorporar el disenso en cuanto origen de
la guerra y sus posteriores mutaciones. La hegemonia académica se ha preocupado por
las causas de la guerra, con diferentes matices, asignando una carga de responsabilidad de
Estado y sus élites en el poder. Un punto de vista importante, pero no menos una hegemonia
interpretativa. No obstante esta masa interpretativa —y dadas condiciones politicas globales y
nacionales a la vez—y la produccion industrial de la literatura académica —y las prognosis al
respecto-, el conflicto ha mutado y se ha transformado con el paso del tiempo.

6 En este punto es necesaria una clarificacion sobre el uso del término violencia a la hora de
entender sus efectos: hace referencia a las multiples formas mediante las cuales al otro, en
el contexto de escenarios intersubjetivos delimitados histéricamente por estructuras politicas
y econdmicas —una fenomenologia historica, podriamos decir—, se le niega su condicion de
otro, de vecino, radicalizando su alteridad percibida, convirtiéndolo en enemigo, en motivo
de control, vigilancia, e incluso aniquilacion o desaparicion fisica. Una manera de entender
estos registros es estudiando la triada analitica que se teje con el poder —entendido de manera
abierta y operando en diferentes niveles de una estructura social- sobre la produccion, usos
y concepciones del espacio, del lenguaje y del cuerpo, en cuanto mecanismos mutuamente
constituyentes de control. En este sentido, cuando es relacionada con la guerra, la violencia
no solo se sitia en el conteo de cuerpos, en el maltrato directamente fisico o psicologico.
Esta violencia puede normalizarse, en el sentido en que su presencia estructura el mundo de
la vida haciéndose incluso ‘invisible’, como la pobreza y la exclusion social. Esta definicion
me permite mirar las similitudes entre escenarios que tradicionalmente se perciben como
parte del conflicto armado, asi como aquellos que no se leen como parte del mismo. El
término guerra, por otro lado, lo utilizo, no en el sentido técnico-formal de las relaciones
internacionales, sino respetando el propio lenguaje utilizado por sobrevivientes, en el contexto
de mi trabajo de campo, para referirse a aquello que desestructurando ha estructurado su
existencia propia en el contexto del conflicto armado o la violencia politica: “en Colombia lo
que hay no es un conflicto armado, sino una guerra”, dijo un lider desplazado hace mas de
una década haciendo referencia a lo que sucede a la poblacion en zonas de confrontacion
armada. En conjuncion con una percepcion de grupos en confrontacion armada dentro de
un Estado, se usa el término conflicto interno, conflicto armado, cuando se hace referencia
a un principio explicativo que da razén de la llamada “violencia politica” y de sus origenes
(Castillejo-Cuéllar 2000).
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de investigadores y profesionales de la antropologia con diversos movimientos
sociales es una prueba de la conexion que la antropologia tiene con problemas
en el centro de la confrontacion politica (Vasco 2002; Arocha 1998).

Sin embargo, para mediados de la década de los noventa, el paramilitarismo y la
guerra sucia se habian anclado en diversas regiones, poniendo seriamente en tela
de juicio el poder territorial de las diferentes guerrillas, dislocando comunidades,
aniquilando partidos politicos, transformando el paisaje social de manera
drastica. Las cifras de desplazamiento forzado, la apertura de Organizaciones no
Gubernamentales y Centros dedicados al tema de la guerra y la ayuda humanitaria
(CODHES se fundé en 1992; véase Rojas 1993) son un ejemplo del rostro que tomaba
la violencia. Con esta nueva ola de desplazamientos (porque Colombia ha sido un
pais de desplazamientos) comenzaron a emerger los testimonios de las masacres,
la vida en los espacios de violencia, las fracturas de la cultura, de los significados,
de la vida diaria. Hasta ese momento, buena parte de nuestra informacion sobre
estos temas estaba constituida por el levante de estadisticas en dificiles condiciones
de trabajo. Aunque algunos antropdlogos se preocuparon por entender las
dindmicas alrededor de esas formas de violencia (véase una recopilacion del tema
en Blair 2004), fue con la intensidad del desplazamiento forzado de campesinos,
de indigenas, de afros —cuando comenzd a alimentar de manera evidente los
cinturones de miseria en las ciudades—, que una lectura antropologica de la guerra
(a la luz de los conceptos que circulaban en los noventa) empezd a tomar mas
cuerpo. Los temas ‘tradicionales’ de la antropologia, las técnicas de investigacion
y las confrontaciones morales usuales en su quehacer comenzaron a ser pensados
de manera mas sistematica, en el marco de este fenémeno.

Habria que afirmar también que este fendmeno coincide con eventos geopoliticos
concretos. Podra recordarse la caida del Muro de Berlin en 1989, que gest6 toda
una transformacion del antiguo bloque soviético, y fue casi simultineo con el fin
del apartheid, en cuanto sistema de violencia regulada, en 1990, asi como sus
efectos en una serie de escenarios en Africa (Ladd 1998). En general, el fin de
la Guerra Fria y de sus teatros de operaciones suscité (en esa coyuntura entre
la teoria y la realidad politica) la consolidacion de campos de saber concretos
y temas propios de una época (procesos de paz y negociaciones politicas, fin
de dictaduras militares alrededor de esos anos, entre otros). De estos procesos,
el pasado, la memoria, lo traumatico, el relato, la identidad, la cultura y las
violaciones a los derechos humanos eventualmente aflorarian y se alimentarian
de debates mas interdisciplinarios sobre subjetividad, sobre el cuerpo, sobre el
espacio. No solo el ya muy institucionalizado campo de los Estudios Transicionales
se consolida de manera mas especifica (con preocupaciones fuertemente legales
y procedimentales alrededor de las nuevas estructuras de poder en sociedades
llamadas en transicion), sino que las condiciones sociales de diversos contextos
—donde operaban antropologos— abrieron el compas para estudiar la violencia y
sus secuelas poscoloniales. En el mundo antropolégico anglosajon, por ejemplo,
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una erupcion (aunque de corta vida) de etnografias se comienza a solidificar en la
década de los noventa (Scheper-Hughes 1992; Nordstrom y Martin 1992).

Algunos de estos textos alimentaron en parte la produccion nacional en un
momento que coincidia con la coyuntura propiamente local. Se podria afirmar,
de manera mas general, que el desarrollo de una antropologia de la guerra y la
violencia politica se formuld, por lo menos visto globalmente, conforme se daban
diversos debates sociales y politicos en contextos nacionales especificos. El ritmo
de este campo de investigacion estaba supeditado a la manera como la historia se
desdoblaba. Existe en las Ciencias Sociales, y en la antropologia en particular, un
cierto caracter inmediatista. Al caer el Muro de Berlin, se suscitdé un interés por la
vida bajo la represion estalinista (en la medida que la ola desbordaba el bloque
soviético), o bajo el terror racial del apartheid, o bajo las dictaduras. Emerge
todo el problema de la llamada reestructuracion del Estado, de la conservacion
de los archivos, de los sistemas judiciales, etc. Luego, bajo la égida indefectible
del tiempo, cuando ya el pasado parece quedar alld atrds, emergen la memoria,
el relato, la identidad, la monumentalizacion, la pulsion por la museificacion y la
osificacion curatoriales. Como sabemos, las preocupaciones tedricas son también
respuesta a un momento histérico concreto. Por eso la teoria social y la historia
deben ensenarse juntas, entretejidas, no una como telon de fondo de la otra.”
El palimpsesto conceptual que se ha acumulado a lo largo de los anos se ve
revalidado en la medida que nuevas experiencias sociales en estos terrenos
aportan algin elemento novedoso, alguna critica general, algin matiz.

7 Un perspectiva de estas se concentra en las condiciones que permiten la emergencia, en su
doble etimologia, de diversas teorias o cartografias de lo otro, de sus modos de articulacion
y de su cardcter historico. Implicaria una introduccién al estudio de la conformacion
histérica de la antropologia como disciplina, por lo menos en tres instancias, sobre todo
considerando que conceptos y teorias en realidad nacen en el seno de un grupo de
preocupaciones politicas. Primero, tendria que situar a los antropologos y las instituciones
antropologicas en el contexto de los campos de conocimiento y produccion intelectual
mas amplios que han caracterizado varios momentos en la historia del pensamiento
europeo y sus formaciones politicas. Como se sabe, el conocimiento antropoldgico
se desarrollé paralelo al naciente capitalismo y sus formas ideolégicas de liberalismo,
emergiendo como una disciplina que estudiaba formas alternativas de organizacion social
y politica encontradas por los europeos durante el proceso de exploracion, colonizacion
y ‘misionizacion’ en otras partes del mundo. Fue parcialmente en contraposicion a estas
formaciones sociales que la modernidad europea fue definida. Asi mismo, habria que
comprender la posicién especifica que la antropologia ha tenido, siendo simultineamente
punta de lanza del colonialismo, a la vez que una fuente potencial de critica comparativa,
dado su interés en otras formas de vida social. Por ultimo, tendria que ofrecer un marco
metodolégico y tedrico critico que le permita explorar mds a fondo la historia, no solo
de la antropologia, sino también de las disciplinas que se han relacionado con ella. Esta
perspectiva no intentaria ofrecer una historia exhaustiva de la antropologia sino una
critica: una estrategia de lectura que permitird rastrear temas, conceptos e ideas claves en
la historia del pensamiento social.
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Una inflexién de la mirada

Pero ;qué es entonces una antropologia de la guerra? A esta inflexion de la
mirada la identifico con la idea de un retorno al mundo de la vida cotidiana.®? De
nuevo, las apreciaciones sobre la guerra o el conflicto interno en Colombia, sobre
todo aquellas que giraban alrededor de la llamada “violentologia”, no estaban
necesariamente interesadas en ese mundo en apariencia vaga y ambigua que se
llama la vida cotidiana. Desde cierto punto de vista, la cotidianidad era, en sentido
epistemologico, ininteligible para los expertos, mas preocupados por entender
los razonamientos que reproducen la guerra o los bandos en contienda. Con
esto, lo que se intenta es cambiar, por decirlo de alguna manera, el registro de la
mirada. Me refiero aqui a dos cosas: por una parte, al lenguaje especifico (teérico)
con el que se articula una cierta realidad en cuanto tal (la realidad de la guerra
en cuanto experiencia), y, en segundo lugar, a las tecnologias especificas que
se usan para circunscribir esa realidad. Cuando se habla de vida cotidiana, esta
efectivamente habldndose de una serie de lenguajes muy especificos, de una serie
de terminologias sin las cuales es imposible concebir ese universo.

El mundo de la vida cotidiana es un término que requiere una breve descripcion.
En este sentido, lo que se denomina aqui vida cotidiana, no hace referencia a lo
que pasa todos los dias y se vuelve rutinario, normal y autoevidente, al punto de
la desaparicion. Este es quizas el contenido que coloquialmente, incluso en la
investigacion social misma, se le asigna a la palabra: lo ordinario, lo que acaece
todos los dias, la trivialidad e irrelevancia de la vida, lo que no es extraordinario.
Vida cotidiana tiene que ver, mas bien, con el universo de encuentros cara-a-cara
que se gestan entre las personas en muy diversos contextos sociales (Bauman 1993;
Goffman 1959; Lefebvre 2004; Schutz 1993). Estos encuentros no son aleatorios
ni se dan por azar (aunque, obviamente, tienen un alto grado de fluidez), sino
que, por el contrario, obedecen a dindmicas de diverso tipo que individuos y
comunidades especificos reproducen y negocian en comun. Hay en esta vida
cotidiana un orden que, aunque de menor escala, estd relacionado con estructuras
sociales mds amplias.® Son encuentros estructurados, es decir, que obedecen a

8  Utilizo la palabra retorno bajo la conciencia de que descripciones del impacto humano
de procesos sociales han sido una preocupacion, al menos desde La situacion de la clase
obrera en Inglaterra de Friedrich Engels. En el contexto de este trabajo, no se trata de una
“descripcion densa” a la luz de alguna teoria, lo que harfa de esta vida cotidiana un puro
mecanismo descriptivo. Y aunque ha habido un boom y una variedad de acercamientos
conceptuales al tema (De Certeau 2002; Lefebvre 2004; Highmore 2002), mi preocupacion
también se conecta con las estructuras del mundo-de-la-vida, como lo denominé Husserl,
y con la nocién de espacio social asociadas a él. En el contexto de las antropologias de
la violencia, mi intencion es situarme en el instante en que estas estructuras de la vida
cotidiana son un reflejo de procesos mas amplios de produccion de este espacio social.

9 En los casos mds extremos, quizds el ejemplo mds claro que se puede mencionar son los
sistemas sociales en Africa y otras latitudes, donde las interacciones con los vecinos, con
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patrones de interaccion social con repertorios limitados y que definen itinerarios
personales y colectivos. Esto no excluye, por supuesto, que no haya factores que
no estén regulados, que sean incluso contingentes. Es ahi, en esa cotidianidad, en
ese ambito de lo inmediato, donde se producen y se reproducen las maneras como
los seres humanos dan sentido al mundo que les rodea, al igual que dan sentido
y significado al pasado y al futuro. “El mundo de la vida cotidiana no es, en modo
alguno, mi mundo privado; sino desde el comienzo, un mundo compartido con
mis semejantes, experimentado e interpretado con otros; en sintesis, un mundo
comun a todos nosotros”. De ahi la enorme importancia que revisten su analisis
y la necesidad de una escala sensible a dicha cotidianidad.

En esta perspectiva, se parte de un movimiento que desplaza la mirada de una
escala ‘macro’ (‘sistemas politicos’ o ‘partidos’, por ejemplo) a su interseccion
con una escala que se define como ‘micro’ (pero intimamente relacionada con
la anterior), en el marco de lo que llamamos ‘la violencia’, en un sentido mas
general. En otras palabras, lo que se gesta con una genuina fenomenologia de
la violencia (no trascendental sino situada temporal y espacialmente) —lo que
llamo una fenomenologia histérica— es una preocupacion por la produccion de
significados en un registro muy especifico, donde los encuentros entre personas
son una de las unidades de anilisis centrales. En este sentido, una antropologia de
la ‘violencia’, entonces, implica una preocupacion por una economia politica de la
experiencia donde se localizan las articulaciones de significado que dan sentido
a las acciones humanas. Este lugar es el producto a la vez de tensiones historicas
y sociales. No son mundos microscopicos desconectados de procesos sociales
mas amplios, incluso globales, en el sentido histérico de dicho término. En la
perspectiva que se ha adoptado emerge la necesidad de estudiar simultineamente
la interseccion entre el mundo de estructuras sociales y politicas mas amplias y
las estructuras y experiencias a pequefia escala que se suscitan y que las personas
reproducen. En otras palabras una cotidianidad delimitada también por fendmenos
mucho mas amplios (Castillejo-Cuéllar 2013b).

Asi, una fenomenologia historica de la violencia implica acercarse a una
realidad completamente diferente cuando se compara con las lecturas que se
han realizado sobre la violencia en Colombia antes de un giro de este tipo,
ya que, como se ha dicho, las 16gicas en este ambito de encuentros resultan
imperceptibles por razones fundamentalmente conceptuales. Para muchos
especialistas, el escenario de relaciones de poder en el que se gesta al menos

los amigos, y hasta con la familia, estaban determinadas por prohibiciones establecidas
por un sistema politico racista que dividia el mundo entre un mundo para blancos y otro
para negros. A este respecto, pueden consultarse dos obras de divulgacion general: Ferro
(2010) y Wesseling (2002).

10 Para una exposicion general del tema puede consultarse Schutz (1993:156). Una lectura
diacronica del tema se encuentra en Highmore (2002).
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una parte de la confrontacion se da en estructuras de poder mas amplias. Un
retorno a lo cotidiano no se concentra exclusivamente en entender las diferencias
entre “partidos politicos” o “bloques” con “ideologias” mds o menos “unificadas”
que constituyen un centro cognitivo de decisiones estratégicas, con unas
“diferencias” por supuesto internas, y que luchan o compiten con otro “partido”
u otra “organizacion politica” para apropiarse (en términos “electorales” o por
medio de la “confrontacion armada”) de las “instituciones del Estado”, a fin de
adelantar una “agenda ideoldgica” especifica. Este es un nivel de interpretacion,
no obstante las posibles diferencias tedricas que existen desde una apreciacion
de este tipo. El otro nivel, que es el que me interesa, y que no esta ‘por debajo’
en sentido estratigrafico-jerarquico, sino que constituye otra dimension, otro
registro de la realidad, es precisamente lo que se gesta, lo que se configura y
lo que se relaciona con el universo de encuentros intersubjetivos que define
el ambito de la vida cotidiana.'' Ahi, las palabras “interaccion”, “resistencia”
“negociacion”, “supervivencia” y, en general, todo el lenguaje para describir lo
“politico” (las ideas de “reconciliacion”, de “reparacion”, de “violencia”, incluso)
toman un cardcter y un matiz diferentes.

Una mirada cualitativamente diferente (preocupada mds por relaciones de
‘distancia’ y ‘cercania cognitiva’, por relaciones de “vecindad” y “alteridad”)
requiere una serie de tecnologias de percepcion que permitan circunscribir y
encuadrar dicho universo, y sus modos de configuracion y de produccion. En ese
sentido, el trabajo de campo (y el nuevo acervo de problemas teérico-politicos
que implica su uso en este escenario, incluso en su sentido mas tradicional y
clasico) se acopla precisamente a esa microescala de las relaciones, sin perder
de vista el hecho de que este cara-a-cara esta determinado, o por lo menos esta
seriamente constituido, por fenémenos mas globales, en la interseccion entre una
biopolitica de la violencia y la experiencia de la desarticulacion del sujeto. Un
retorno a lo cotidiano no es, pues, un retorno a lo puramente microscopico. Es
una vuelta a lo que hay de “global” —y esto también es una cuestion de escala
espacial y temporal- en el espacio de la cotidianidad, asi como lo que hay de

11 Desde la década de los noventa ha habido también una mayor preocupacion por
la “subjetividad”, por la “intersubjetividad”, por la idea de la “construccion del sujeto”
no trascendental, a partir de diferentes perspectivas, desde la filosoffa hasta las artes
(Smith 1988). Esta preocupacion también se ha entrelazado con la coyuntura histérico-
intelectual que ha impulsado la preocupacién por la vida cotidiana. Producto de esa
“intersubjetividad” y de esa “cotidianidad” emergen las mdltiples maneras como el sujeto
“articula” su experiencia de violencia, de género, de etnicidad, constituyéndolos. Los temas
de “la voz”, del “testimonio”, y de los multiples caminos de acceso a esas articulaciones
(verbales y no verbales, estético-politicas), se conectan en campos de saber (por ejemplo,
alrededor de los estudios sobre “trauma”, sobre el “holocausto”). En cierta forma, es una
refraccion hacia el mundo de la experiencia (un término central, aunque banalizado), y la
manera como esa “experiencia” es aparentemente unica e indivisible (Lacapra 1994).
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“peculiar”, “inmediato” y “local” en lo que se concibe como “global”.!* Por ejemplo,
la circulacion de teorias del dafio, a través del discurso y la practica de los derechos
humanos, se sitda en una escenario de este tipo, pues, aunque existan “criterios o
estandares internacionales” de aplicacion, también es verdad que hay aplicaciones
e interpretaciones contextuales realizadas a la luz de situaciones concretas.

Los encuentros cara-a-cara nos proponen directamente reflexionar o tener en cuenta
este tema de la intimidad. Como sabemos, hay en esta interaccion etnografica una
dimension de confianza, de cercania, que es constitutiva de la etnografia y de las
maneras como se realiza en momentos concretos: el mismo término “intimo” tiene,
sin embargo, una gran cantidad de connotaciones historicas. ;Qué constituye el
ambito de lo intimo cuando hay entre las familias y las sociedades “niveles” de
intimidad, y en ese sentido, niveles de anonimato, niveles de familiaridad? En
estos escenarios, es claro que no existen dicotomias entre la “familiaridad” y la
“extraneza”. Estos temas de la intimidad, la cercania, la confianza, comunes en
los debates antropologicos, adquieren —en el marco de la investigacion sobre
violencia— una dimension cualitativamente diferente.

Traduccion, enunciacion y trabajo de campo

El tema de la guerra, de su auscultacion fenomenologico-historica, obliga a repensar
una gran cantidad de aspectos que tienen que ver propiamente con facetas del
oficio del antropdlogo. Cuando se trabaja sobre escenarios de “frontera” o de
“limite” —término que no hace referencia a la “frontera de conocimientos” (a la asi
llamada “investigacion de punta”) sino a experiencias sociales y personales que
hacen parte de la desarticulacion del mundo de la vida—, el oficio del antropologo
implica un trabajo de cara a una serie de ‘abismos’ que, si bien la disciplina ha
teorizado, cuando se leen a la luz de los efectos de la violencia se tornan mas
complejos, y mds radicales sus dimensiones (Miller y Tougaw 2002; Butler 2004).
El riesgo respecto a la integridad tanto fisica como psicologica del antropdlogo,
en sentido genérico, es inmediato. Para la antropologia, por ejemplo, siempre ha
sido importante el tema de la llamada traduccion cultural, sublimada a través de
la intencion de “conocer” o “comprender” otros grupos sociales. Hay un interés
en ‘meterse’ en otra sociedad (en su ‘cabeza’, en su ‘mente’, en ponerse en sus

12 Cuando uso aqui el termino globalizacion, no hago referencia a una proceso reciente,
es decir, al desarrollo de redes electronicas de comunicacion y transporte en el curso de
los ultimos treinta anos, que han permitido una “integracion” entre esferas de relaciones
econdmicas y territoriales distantes. Alrededor de esta matriz, y con variedades discursivas
distintas (la expansién de la cristiandad, de la civilizacion o de la democracia), la
colonizacién de América, la trata de esclavos, los expansionismos del continente americano,
el colonialismo europeo en Africa y en Asia, y la reciente expansion del capital bajo su
forma mas militar, el “imperialismo de bases militares”, son partes del mismo proceso
(Magdoff 2003; Johnson 2004; Zinn 2005).
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‘zapatos’), “traducir” otros “puntos de vista”, el “punto de vista del otro”, el punto
b b ?
de vista “del nativo”, para entenderlo “en sus propios términos”, en sus “formas
de ver el mundo”, “su cultura”. Lo que estos términos muestran (ademas de las
K
multiples politicas de la produccion de saberes) es, desde mi punto de vista, una
b b
preocupacion por la “inteligibilidad” del mundo, por su “representabilidad” y su
“accesibilidad”, temas que se encuentran en el seno de una antropologia de la
?
guerra pero cuyo manejo y constitucion implican una teorizacion mias ambiciosa.

Sabemos, por supuesto, que esa inteligibilidad estd atravesada por condiciones
historicas y politicas concretas. Pero, ;qué quiere decir entonces ‘traducir’, o mejor,
hacer inteligibles experiencias que se definen al margen incluso de la conciencia,
experiencias que, como dicen algunos tedricos de lo traumdtico, escapan a la
memoria y la narracion? Tamana paradoja, si se considera la dependencia que
las Ciencias Sociales tienen de la palabra hablada como mecanismo de acceso a
ese otro punto de vista (Schwitzgebel 2011). ;Como se escuchan las palabras que
emergen de lo “traumdtico” desde donde habla una persona particular? ;Qué tipo
de ‘oscuridad’ se encuentra ahi? ;Qué tipo de ‘lenguaje’, de sistema de referencias
(si lo hay) usa? ;Qué capacidades tiene el investigador para ‘escuchar’ lo que se
dice entre lineas, entre silencios? En el terreno propio de la investigacion sobre
la guerra, esos conceptos, esas ideas, esos debates, sobrepasan en profundidad
la dimension que esas preguntas han tenido dentro de las Ciencias Sociales y la
antropologia, por lo menos en Colombia.

En otras palabras, el tema de la ‘palabra’ no solo se circunscribe a la traduccion de
un idioma a otro (un tema clasico de la antropologia y antiguamente una condicion
para el especialista), sino que también, incluso en el marco de un mismo idioma,
pueden darse “relatos” o historias de abuso que son, en cierta forma, ‘intraducibles’,
en la medida que lo “traumatico” (“aquello que estructuralmente resiste integracion
en la memoria”), por principio, elude los marcos de referencia de la experiencia
(Caruth, citada en Baer 2000:10)."* Las Ciencias Sociales han tenido una obsesion
permanente por la palabra.’ Los investigadores, y sobre todo los antropdlogos, se
concentran en sus entrevistas abiertas o cerradas, en sus metodologias narrativas,
en las historias de vida, preocupados por grabar, mediante los diferentes modos

13 Aqui utilizo de manera general el término “traumatico”, no en un sentido médico-psiquidtrico
(como en el caso del sindrome de estrés postraumatico), sino haciendo referencia a las
fracturas de la cotidianidad y al sentido que se constituye intersubjetivamente en este
escenario de encuentros. La violencia es aquello que transforma el sentido del mundo. La
pregunta que emerge es: ;}Qué mecanismos tienen las sociedades y las personas dentro de
una sociedad para hacer inteligible 1o que de otra manera no lo seria?

14 Mi aproximacion a la traduccion proviene de Steiner (1981), en la medida que no solo
se preocupa por convenciones del habla y los contenidos sociales del lenguaje (y del
silencio) que simultineamente estin enclavados en trayectorias temporales mas amlias,
sino que a la vez estan determinados por los propios contextos de enunciacion.

134



Guerra, cotidianidad y los 6rdenes globales...

de registro de la voz."> Las relaciones entre inteligibilidad y palabra son sin duda
elementos por reconsiderar en una investigacion sobre la violencia.

De la vida cotidiana emerge otro tema absolutamente fundamental: tiene que ver
con la emergencia, la aparicion (en su doble sentido), de lo que uno llama la
experiencia del cuerpo como testigo, como sensorialidad. De nuevo, para otras
disciplinas como las ciencias politicas, la experiencia como tal es irrelevante en el
marco de sus propios andlisis. En este sentido, un cambio de escala nos permite
ver el registro de la experiencia de lo que la persona efectivamente siente todos los
dias: un cumulo sensorial que constituye la existencia, y en el que articulamos ese
material sensorial clasificable y lo insertamos dentro de estructuras de significado
de largo alcance, a veces macrohistéricas, pero con frecuencia también biograficas.'®
Cuando una experiencia vital se inserta en esas estructuras de significado, podemos
llamarla “vivencia”. Asi, no existe experiencia trascendental; en el sentido filosofico,
toda experiencia estd situada también en el espacio y en el tiempo. Al narrar la
persona, entran en accion las formas de ordenamiento y reconocimiento de la
experiencia. Sin embargo, la pregunta es qué pasa con experiencias que no son
facilmente articulables, vivencias que nunca se experimentaron y que gravitan sobre
el sujeto.'” Asi, las conexiones entre lenguaje, experiencia, pasado, presente y futuro
constituyen una madeja compleja. Los efectos de la violencia sobreponen estos
registros de la vida. Sin embargo, salvo en las experiencias de limite, toda nuestra
reflexion sobre lo vivido estd indefectiblemente saturada de una temporalidad
particular, localizada atrds. Es retrospectiva. Aquello que fractura el orden del
mundo, como la muerte subita (aquella que no configura el mundo y refuerza el
orden de las cosas), gravita en torno al sujeto.

Por lo general, no existe vivencia que no sea reconocida de alguna forma como
pasado (sabemos que el pasado no es ontoldgico, sino que se ‘articula’, se
reconoce, a través de lenguajes sociales): en pocas palabras, no hay experiencia

15 Vozes un término que ha circulado desde hace varias décadas (comenzando por el llamado
debate posmoderno) alrededor de lo que denominaban la crisis de las representaciones,
por lo menos en el campo de la antropologia metropolitana (Castillejo-Cuéllar 1997). De
ahi, términos como monologismo, poliglotia, polifonia, heterologismo, etc. Hoy en dia,
en Colombia, es un término mds bien trivializado, una especie de cliché que se usa de
variadas formas: “las voces de las victimas” han sido ‘escuchadas’ es quizds el tema mas
comun. Voz, por lo general, estd asociado a lo que la persona enuncia verbalmente. En el
contexto de este trabajo, voz (asi como el silencio) hace referencia a las modalidades de
articulacion de la experiencia (Castillejo-Cuéllar 2009a).

16 A la metodologia que busca la conexion entre procesos macrohistoricos y experiencias
personales la he denominado itinerarios de sentido, en su triple acepcion: sensorialidad,
direccion y significacion (Castillejo-Cuéllar 2006a).

17 Cabe la pregunta: jes posible recordar o tener vivencias de experiencias que nunca se
tuvieron? Buena parte de los debates sobre la transmision de lo traumdtico —entendido
como la desarticulacion del orden del mundo inherente a las estructuras de la vida— giran
en torno a la manera como las familias heredan vacios entre generaciones.
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flotante, experiencia que no tenga sentido. Pero si gravitara, se entra entonces en
el escenario de lo “traumatico”. Efectivamente, si la vida cotidiana es producto del
tiempo y del espacio, y en esa vida cotidiana lo que emerge es un encuentro entre
diferentes formas de estar y de ser-en-el-mundo, la pregunta que debe plantearse
es: ;Qué pasa con aquellas que quedan por fuera, con aquella dimension de lo
humano que estd por fuera de ese escenario de reproduccion, que queda flotante?

Etica, politica y colaboracién

Otro elemento fundamental para los antropdlogos, y para los investigadores en general,
tiene que ver con las politicas de la recoleccion de informacion. Si la vida cotidiana es
un ambito histérico (un encuentro estructurado entre seres humanos en un contexto
espacial y temporal), habria que reflexionar también sobre las formas especificas de
llegar a escenarios de terreno, dado que también son historicas, y el producto de
geopoliticas especificas. No solamente se trata de hacer entrevistas para buscar las
palabras apropiadas que quepan dentro de esa intertextualidad que llamamos “mis
textos”, para que pruebe, a la manera de un periodista, que estuve ‘alld’, avasallando
al lector con detalles microscopicos. Con frecuencia, las palabras del otro emergen en
los libros como meras ilustraciones de la perspectiva del investigador. El investigador
sobre la guerra —al igual que cualquier otro—, al penetrar en un contexto determinado,
constituye en si mismo un escenario concreto de cotidianidad en donde comienza a
hacer parte del universo que supuestamente observa. Esta caracteristica, que resulta
trivial cuando se trata de otros problemas de investigacion, es central en el contexto
de guerra, pues la presencia de un ‘extrano’ puede desatar toda una avalancha de
situaciones que pueden poner en peligro, no solo la integridad del antropdlogo, sino
sobre todo la de la comunidad de sobrevivientes.

El asunto es: ;Cudl es el camino que se recorre y se asume para llegar a un ‘sitio’
de trabajo, imaginario o literal? De nuevo, esto ha sido un debate recurrente en las
Ciencias Sociales, y en particular en la antropologia, casi cayendo en la obviedad,
pero el asunto es que cuando se habla de escenarios de conflicto, escenarios
de guerra, escenarios de violencia, ese recorrido es determinante de lo que se
puede o no se puede hacer. Ese recorrido, que yo llamo las rutas del encuentro,
para alguien que trabaja en contextos de confrontacion y conflicto, puede ser la
diferencia entre la muerte y la vida, en el caso mas extremo; como llega uno a una
comunidad de desplazados, con quién se habla primero. De nuevo, problemas
que son constitutivos de la antropologia.

En pocas palabras, lo que estoy planteando es que todo nuestro ejercicio profesional
como investigadores, como antropologos, hay que historizarlo (un tema que raya
en la autoevidencia recientemente pero que moviliza pocas propuestas mas alla
del comentario en papel o en la supuesta deconstruccion de las llamadas practicas
de investigacion). Si se piensa en la forma como este recorrido se ha gestado,
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esto tiene que influir drasticamente en las maneras como operamos en la vida
cotidiana (la que constituimos con nuestra presencia), generamos conocimiento, lo
concebimos, y lo que hacemos con él. Evidentemente, cuando uno ha construido
estas relaciones de intimidad con otras personas —a raiz de su sufrimiento—, se
gesta un universo moral particular donde la pregunta por la verdad del dolor del
otro no es solo una pregunta pragmatica sino una pregunta filoséfico-moral y, por
supuesto, politica. Esta posesion del sufrimiento, de la intimidad mas intima de la
persona (por ejemplo, cuando relata el instante en manos del poder del torturador),
gesta una responsabilidad, con la que uno tiene que lidiar como investigador. Con
esto, aparece todo un universo de posibilidades de pensar lo humano. (De ahi la
preocupacion por realizar trabajos de campo en escenarios tan disimiles).'® Creo
que la caida de la antropologia en un ejercicio puramente academicista (donde la
academia produce ‘mercancias’, lo que llamaria el efecto Colciencias, y las redes
globales que de alli se derivan) ha terminado por desvanecer una cantidad de
preguntas que son las preguntas por lo humano, como la muerte, como el amor."

No solamente “el terreno” es un concepto historico: ocurre en un ‘ahora’ y es
producto de una serie de privilegios en un momento dado; no solo la escala de lo
“intimo” es un concepto historico (los antropdlogos evolucionistas pensaban que
su encuentro con ‘otros’ era un encuentro con el pasado de la humanidad), y no
solamente lo ‘otro’ o ‘lo extrano’ o lo ‘mismo’ son conceptos posibles dentro de
una historicidad, sino que,ademas, el camino para llegar a ‘ese lugar’ también hace
parte de un proceso historico particular que cada investigador asume, de una forma
u otra. Mas especificamente, tiene que ver con la avalancha de cambios brutales
dentro de las maneras como se actia dentro de la ‘academia’, como se ‘escribe’,

18 Este ha sido esencialmente el interés que me ha llevado a trabajar en diferentes escenarios
etnograficos internacionales y a tratar de franquear barreras linglisticas y culturales de
diversos tipos: desde las clinicas de metadona, donde se tratan adictos a la heroina en
Harlem, Nueva York (cuyos mayores usuarios eran hispanos y afroamericanos), pasando
por organizaciones de victimas en el contexto de la comunidad xhosa en Sudafrica y
de sobrevivientes en Perd, hasta organizaciones de desplazados y de desaparecidos en
Colombia. Recientemente, en el marco de este trabajo, también he intentado indagar, en el
contexto de investigaciones mas amplias, sobre los perpetradores de violencia, torturadores
en Sudafrica, idedlogos racistas de ultima generacion en Botsuana y paramilitares en
Colombia. Véase un efecto de esto en Castillejo-Cuéllar (2012b).

19 Con esto quiero significar que, desde mi punto de vista, la academia ha caido en un
academicismo recalcitrante que se organiza alrededor de férmulas de evaluacion y
acumulacion (de titulos, de publicaciones, de cargos) que aspiran a llenar formalismos
institucionales que buscan crear rankings (dentro de una mercado educativo internacional)
descuidando el pensamiento, las ideas y los problemas que dieron origen a las universidades
y a las Ciencias Sociales. La idea-mercancia y el académico-empresario estin en el centro
de toda esta no tan nueva retérica de la administracion. Un tema por estudiar mds a fondo,
sin duda, es la relacion de las transformaciones curriculares y estructurales de la educacion
superior en Colombia, en su cada vez mds obvia articulacion con el capital privado, con
una concepcion del desarrollo y la riqueza, justo en momentos cuando el discurso de la
prosperidad y la transicion han servido de escenario (Castillejo-Cuéllar 2006b).
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como se ‘investiga’, como se relaciona con las comunidades con las que se trabaja,
cOmo uno ‘ensefa’ y qué se ensefa, y la manera como se asume un papel, o bien
de ‘profesor’, o bien de ‘intelectual’, y en su ausencia, de ‘académico’.

En resumen, ;como la investigacion sobre la guerra interpela nuestras formas de
ser antropologos o investigadores? En otras palabras, si tenemos en cuenta la
vida cotidiana, la temporalidad de esa vida cotidiana, las rutas del encuentro con
otros y el ‘terreno’ —en cuanto escenario de transgresiones y transfiguraciones
sociales e historicas—, las preguntas que hay que hacerse son: ;,CoOmo construimos,
metodologicamente hablando, saberes de cara al sufrimiento del otro? ;Para qué
sirve mi ‘intervencion’ (en un sentido casi militar y militante) o como intervengo?
Es mas, sno valdria la pena reconsiderar todo el vocabulario formalizado para
hablar de estos temas como ‘intervencion’, ‘informante’, ‘investigado™ ;Qué quiere
decir investigar el sufrimiento ajeno? En otras palabras, jen qué consisten, desde
el punto de vista del investigador, las éticas de ese encuentro?

Cuando se entiende la naturaleza compleja e histérica de los encuentros
antropologicos y etnograficos, cuando ademas la guerra hace parte sustancial del
encuentro, es necesario repensar de manera seria las metodologias que se utilizan.
A veces se piensa que una metodologia particular es un proceso desprovisto de
dimensiones politicas. Por ejemplo, algo tan banal como una encuesta, como
una entrevista cerrada, en el contexto de Sudafrica de comienzos de los anos
2000, era leido por las organizaciones de victimas como un aspecto reciente y
contemporineo del colonialismo europeo en Africa. En Africa hay una idea de
colonialismo distinta a la que tenemos en América Latina: para los blancos y
mestizos que pueblan la academia en el continente, el colonialismo no es siquiera
un tema. Cosa distinta probablemente pensaria la América Indigena. Entonces,
cuando grupos de victimas plantean publicamente que las entrevistas son otra
forma de extirpacion de recursos —lo que he llamado la logica de la extraccion, que
tiene que ver con el sistema colonial, en la medida que se conecta con sistemas
econOmicos de produccion y reproduccion de oportunidades, de riquezas, de
una serie de mercancias—, de inmediato empieza a ser evidente que un tema tan
aparentemente abstracto (la relacion entre saber y poder, sobre todo para los
retoricos posmodernos), cuando es observado en el terreno propiamente de la
investigacion historica, adquiere una profundidad mayor. Cuando un antropologo
o un investigador de campo, en cualquiera de las disciplinas sociales, comienza a
mirar las relaciones entre “poder” y “saber” en el registro de la vida cotidiana de
su propio trabajo, la abstraccion se convierte, no en un problema epistemologico,
sino en cierta medida pragmatico (Castillejo-Cuéllar 2005b y 2009a).

Uno de los contrastes mas fuertes, en el contexto arriba mencionado, es la
permanente acusacion contra los investigadores sociales que (quizds cargados
de buenas intenciones, respaldos académicos e institucionales y ddlares en
el bolsillo) replicaban las logicas de expropiacion que se apuntalaban en una
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miopia, una epistemologia de una mirada. ;Qué tipo de mirada implicaria pensar
la investigacion social, por lo menos hasta cierto punto, como un proceso de
colaboracion, de dos puntos de vista, entre dos ojos? ;Qué tipo de profundidad
histérica emerge precisamente del encuentro de esos dos ojos? ;Qué implica
una relacion de empatia critica con el proceso de organizaciones de victimas
(donde el valor del rigor intelectual es central), en el contexto de una guerra que
continua? ;Puede darse un académico el lujo de observar la sociedad desde el
panodptico de su oficina o su apartamento? El trabajo de investigacion sobre los
temas de la guerra y la memoria obliga a replantearse viejos debates a la luz de
nuevas circunstancias. No hay razén para no afrontarlos. Es en estos momentos
de cotidianidad, el escenario de encuentros estructurados cara-a-cara, donde se
descoloniza, por ponerle un nombre que ya ha caido infortunadamente en la
trivialidad, la investigacion.

Luego de la presentacion de algunos de los presupuestos centrales en esto que
he denominado Antropologias de la violencia, es indispensable hablar de los
escenarios de trabajo actuales. Mds alla de invitar a estudiantes y académicos a
realizar microtrabajos de campo informados por métodos etnograficos, en una
linea de continuidad con la investigacion sobre desplazamiento forzado de la
ultima década, la perspectiva que aqui he esbozado busca situar al investigador en
el centro de movimientos simultineamente trasnacionales y locales que, a mi juicio,
caracterizan hoy dia, mas que antes, la violencia en Colombia. En el contexto actual,
donde la critica solida se ha retirado a los suenos de la burocracia y la consultoria,
la labor del académico es, antes que reforzar el mito de la ruptura incorporado en
el discurso oficial, senalar las continuidades del poder, sus fisionomias mutantes,
sus silogismos fantasmales, incluso si esto implica fracturar sentidos comunes que
se han convertido en verdades morales (Castillejo-Cuéllar 20092a). Es una suerte
de disidencia, de activismo tedrico, como lo plantearia, paraddjicamente, Martin
Heidegger. Este eje vincula no solo el oficio del investigador, sino del profesor,
del escritor, y en ultimas, el sentido de una antropologia en la actualidad. Es en
esta atmosfera intelectual que la segunda parte de este ensayo mapea una serie
de centros neuralgicos por desarrollar en el futuro cercano.

Nuevas configuraciones y esferas de violencia

La situacion colombiana en el contexto actual es bien particular: a la vez que
hay una continuacion del conflicto armado paralelo a respectivas mutaciones,
con todas sus consecuencias humanas —como el desplazamiento forzado, la
expropiacion de tierras, la desaparicion y el asesinato de lideres—, existe un
escenario social y politico donde cohabitan el discurso de la ‘prosperidad’
con la ‘seguridad’, y donde, para bien o para mal, han sido puestas en marcha
politicas usualmente asociadas a la Justicia Transicional (Comision Nacional de
Reparacion, la Ley de Justicia y Paz, la Ley de Victimas, etcétera). Mas alla de
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un debate sobre su eficacia real (alrededor del nimero de condenas realizadas
por jueces de Justicia y Paz, por ejemplo), lo cierto es que estin presentes,
en cuanto procesos. En otras palabras, estamos ante un escenario donde el
conflicto coexiste con el discurso oficial de la “transicion” o sus encarnaciones
legales, aunque sean pocos los que se atrevan aun a plantear que Colombia
vive una “transicion”: una amplia zona gris, intersticial, donde el performance
estatal de la “justicia, la verdad y la reparacion” convive con las continuidades
de la guerra (aunque nombradas de formas distintas) y las mismas estructuras
de desigualdad tradicionales que sustentan la confrontacion. Es sobre esta
zona de sobreposicion, incluso de paradoja, donde se intersecan, no una, ni
dos, sino varias esferas de poder, donde es necesario situar la mirada critica
de la investigacion social.

La militarizacion de la cotidianidad

Hacer una lectura de esta zona de sobreposicion implica ver las actuales
politicas en diversos campos como parte de las iniciativas de seguridad, donde
las relaciones civico-militares se han transformado (Avilés 2006). Es quizas en el
periodo del expresidente Uribe cuando estas relaciones cambiaron de manera
mas visible: si bien en el pasado la guerra contrainsurgente estaba situada en
esferas mayormente militares (dejando los aspectos de la vida civil, aunque
no del todo, como es obvio, por fuera del entramado armado), en el presente,
la vinculacion de dreas tradicionalmente no relacionadas con la seguridad ha
sido absorbida por los expertos y funcionarios encargados de la seguridad, los
segurocratas, y sus planes estratégicos. Esto ha implicado la militarizacion de la
vida civil.?* El programa de informantes, por ejemplo, hacia del ciudadano comin
un soldado mds en la guerra.?! Asi mismo, la incorporacién de los “Derechos
Humanos” a los instrumentos de planeacion militar, el uso de antropdlogos en
las iniciativas militares como ‘expertos en comunidades’ o en ‘cultura’ (como
sucedio con antropologos en las campanas de ocupacion de Irak y Afganistan),
son algunos de los ejemplo puntuales (Puentes 2011). El mismo concepto de
“seguridad democratica” es, en esencia, una transformacion en la escala de
intervencion militar, estratégica y de seguridad que hace del ciudadano y su
cotidianidad, también, parte del teatro de operaciones.

20 ‘Tomo esta perspectiva de mi investigacion en Sudafrica sobre el estado de emergencia,
entre 1985-1989, en donde muchas de las politicas no militares (politica escolar, proyectos
de desarrollo, etc.) se integraron a esferas asociadas a los intereses estratégicos de los
ambitos de seguridad nacional (véase Castillejo-Cuéllar 20092).

21 Las notas periodisticas sobre esto son multiples. Véase, por ejemplo, http://www.pontealdia.
com/america-latina/uribe-propone-red-de-estudiantes-informantes.html, consultado el 8
de febrero de 2013.
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En los casos mas extremos, se hicieron presentes no solo el revisionismo historico al
que estuvo sometido el lenguaje oficial durante los afos de las dos administraciones
de Uribe (que decreto la desaparicion del conflicto del discurso publico), sino el
uso de los medios masivos de comunicacion como herramientas de propaganda
(cosa que hicieron con inquisitorial entusiasmo), la creacion de organizaciones
no gubernamentales, asociaciones sindicales y centros de investigacion alineados,
en la guerra antiterrorista, al proyecto de la guerra total.? La industria editorial,
incluso, hizo parte de esta ola ideologica, donde el pais estaba dividido entre
“patriotas” y “terroristas”, y donde ciertas formas de violencia, por ejemplo, el
secuestro, acumulaban, literalmente, mas capital simbdlico.? Esta militarizacion se
fundamentaba en la idea mesidnica del bien total contra el mal absoluto.

Lo que quiero significar con esto es que un estudio de las actuales condiciones
de la guerra debe tener en cuenta, muy seriamente, la interaccion entre estas
esferas: la vida civil y las politicas de seguridad, vistas de manera integrada y
organica. Esto, en virtud de las condiciones historicas que vive el pais. Cuando
aqui se habla de militarizacion, no hago referencia solo a la presencia en las
calles del Ejército o las fuerzas de seguridad (como fue el caso en el marco
de dictaduras militares en el Cono Sur), sino a la interdependencia de esferas
usualmente pensadas de manera semi-independiente, a la luz de las iniciativas de
seguridad. La investigacion antropologica (en la medida que se preocupa por una
serie de artefactos sociales) puede dar luces precisamente sobre este fenémeno,
investigando la manera como esta doctrina es ensefiada, y como se propaga no
solo en los medios militares sino por fuera de ellos.*

22 En este punto, es imposible no notar la similitud entre esta politica de guerra y la
concepcion contrainsurgente al final de los anos del apartheid, lo que expertos llamaban
la guerra total contra el comunismo, que consistia, precisamente, en supeditar la estructura
del Estado a la defensa de la seguridad interna. La politica llevd, de un modo indefectible,
a uno de los momentos mas represivos del régimen racista.

23 Aqui hay un tema importante para la antropologia, en la medida que se puede preocupar
por las autobiografias, no tanto como testimonio, sino como artefacto politico, por sus
condiciones de circulacion, etc. Una antropologia de la literatura, en este caso, testimonial.

24 Aqui hay un tema importante que se sale de las posibilidades de desarrollo en este texto: el
hecho segtn el cual la vida cotidiana, en cuanto teatro de operaciones donde el ciudadano
es instado a tomar posiciones concretas (atacando o acusando al enemigo percibido), hace
parte de la doctrina de la “guerra contra el terror”, profundizada después del 11 de septiembre
de 2001 y los eventos de las Torres Gemelas. Los anos de expansion de esta militarizacion
en Colombia coinciden con un periodo histérico particularmente recalcitrante de la politica
exterior norteamericana, que vino no solo con los programas del Plan Colombia, sino con sus
respectivos asesores y contratistas privados. Los ataques preventivos, la violacion de espacios
aéreos de otras naciones, la generalizacion del término “terrorista” como unidad de andlisis
estratégico (con un contenido diferente al que tenia durante la Guerra Fria), el movimiento
de toda la maquinaria estatal en funcion de la guerra, la facilidad de doblar los limites de
la ley para acomodar lo que en otros momentos seria ilegal (por ejemplo, Guantinamo,
Abu Ghraib y las redefiniciones de términos como “combatiente enemigo’ o “interrogacion”,
y el uso del “confinamiento solitario”), las politicas de conteo de muertos como parte de
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Asi, por un lado, una agenda de investigacion alrededor de la militarizacion de la
vida diaria permite continuar el trabajo concreto en zonas de guerra donde dicha
militarizacion pasa por la administracion del espacio, por la biopolitica del enemigo
y por los usos del lenguaje castrense en la produccion de zonificaciones de control
territorial y productivo, de masculinidades, de disciplinas del cuerpo, al igual que
por las formas de narrar la hecatombe social y el apocalipsis cultural que alla
esta ocurriendo alrededor de comunidades concretas como los indigenas y las
poblaciones afro:* una etnografia de las coexistencias dentro de la guerra, de las
alianzas temporales, de los lenguajes de la muerte, de la subjetividad, en cuanto
teatro de operaciones militares, de los multiples bandos en contienda cronica.

Asi mismo, pero intimamente ligado con lo anterior, una antropologia del
desplazamiento forzado y de los procesos de reasentamiento y violencia inducidos
por el “desarrollo” (metafora central de la legitimidad de los estamentos oficiales),
por sus proyectos estratégico-industriales, no solo agricolas sino extractivos (y
sus procedimientos de expropiacion y apropiacion de tierras), y sus conexiones
historicas con grupos armados. En Colombia, como se ha demostrado, hay una
relacion especifica entre expropiacion y grandes cultivos de palma africana, la
explotacion petrolera y el paramilitarismo, al menos en algunas zonas del pais,
por ejemplo, en los Llanos Orientales. En estas 16gicas de la guerra continia la

las estadisticas de éxito militar y criterio presupuestal, el acercamiento de las instancias de
las fuerzas militares a los civiles a través de metdforas del heroismo desinteresado (una
campana mediatica de limpieza de la imagen de las instancias de seguridad, las jornadas
civico-militares), el cardcter mesidnico del liderazgo politico, entre otros, son algunos de los
momentos en la propagacion de la doctrina de la guerra global y la petrificacion de una
mirada puramente militar al conflicto.

25 La informacion, infortunadamente en diversos idiomas, recabada en otros contextos,
como en el Sudeste Asiitico y Africa —Camboya y el Sur de Africa, particularmente—,
hace referencia a la riqueza de narraciones que no hablan directamente (por razones de
seguridad) de un estado de cosas violento, al no hacer referencia al mismo de manera
literal. Esta manera de narrar se constituye (basado en un acervo de relatos y culturas)
en uno de los mecanismos mediante los cuales diversas sociedades tratan de explicar
el sufrimiento y el dolor colectivos. Son como las historias de Driculas inevitablemente
blancos, que se escuchan en Botsuana y en Zimbabue. Circulan hoy dia historias de
hombres que llegaban en camionetas blindadas y vidrios polarizados a los barrios pobres
del Sur de Africa a llevarse los nifios para el trifico de 6rganos internacional. La historia cafa
en oidos sordos porque era leida, por intelectuales y politicos, como un mito urbano. De
ahi la mesura con la que un blanco, hoy dia, debe andar por esos lugares. Eran los relatos
que se gestaban durante los dificiles periodos de guerras anticoloniales, eran explicaciones
del sufrimiento colectivo. La pregunta, si se sale de esta oposicion entre verdad y falsedad,
y si se da la posibilidad de entender la densidad histérica de la narracion, no deberia
girar en torno al cardcter de verdad. Mas bien, ;qué dicen las historias de Dricula de un
momento historico particular y de un sitio en particular? Eran, sin duda, formas de narrar,
de modo indirecto, la violencia del orden colonial europeo, el maltrato del cuerpo al que
fue sometido cronicamente el africano durante siglos de esclavitud y dominacién. Era su
forma de recordar. Véase, por ejemplo, el texto de Leslie White (2000).
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necesidad de seguir estudiando las relaciones entre estas esferas sociales, solo
que en el contexto de una politica que moviliza proyectos econémicos concretos
—a través de un plan de desarrollo basado en la mineria—, en el marco de leyes
usualmente aplicadas a los denominados escenarios transicionales. Incluso, una
iniciativa de esclarecimiento historico deberia dilucidar estas relaciones, para
entender complejos conceptos como el de “beneficiario” (de la violencia). Una
fenomenologia historica informada por los archivos y por multiples fuentes que
sirvan para entender el presente en su relacion con el pasado.

En este orden de ideas, grandes zonas del pais, como la frontera acudtica del rio
Guaviare en San José (por dar un ejemplo), se encuentran absorbidas por la 16gica
de la confrontacion armada, por el mercado del narcotrafico, por la continuidad
del neoparamilitarismo y su anquilosamiento institucional, por las llamadas Bandas
Criminales, por funcionarios ya cooptados, y por grupos guerrilleros, en el contexto
de interacciones con otros empleados estatales, con organizaciones internacionales
y nacionales, que despliegan politicas de “reintegracion de excombatientes”, de
“reconciliacion”, de “memoria”, etcétera.”® Toda un drea de trabajo alrededor de
los efectos de la “seguridad democritica” y de la actual “prosperidad democratica”,
donde indigenas maku (en este caso concreto) se encuentran al borde de su
desaparicion literal, por efecto del hambre cronica, de las mismas politicas oficiales,
del envenenamiento de los rios, del conflicto armado, de la explotacion petrolera
y de la desarticulacion forzada de su existencia comunitaria. El estudio de esta
militarizacion lleva a la identificacion de los diversos teatros de operaciones, de
territorios de guerra (la ciudad, la subjetividad, la espiritualidad, la intimidad).
Lugares que demuestran como estas “localidades” (puntos y coordenadas en
multiples mapas simultineamente yuxtapuestos, puntos de encuentro de diversas
cartografias: la de la seguridad nacional, la de la seguridad democratica, etcétera)
son producto de complejisimos circuitos que se cruzan: el Estado colombiano
y sus multiples ramificaciones y modos de operar: fuerzas especiales, bases
militares y asesores extranjeros, tecnologias militares (recuérdese la operacion
ilegal que bombarde6 el campamento de Raul Reyes), unidades antinarcoticos, y
funcionarios publicos de la Alcaldia y el Registrador Nacional, y por supuesto, la
burocracia de la reconciliacion y el perdon. Zona fronteriza donde la exploracion
petrolera y el control militar de la extraccion conviven con las multinacionales de
la ayuda humanitaria (a las que hay que indagar, no obstante sus buenos deseos)
y Organizaciones no Gubernamentales de diferente indole.?” Una etnografia de

26 Este municipio, especificamente la parte urbana, estd custodiado por el Batallon Joaquin
Paris. Dentro de este batallon se encuentra la Brigada 22 de Selva. Asimismo, el Comando
de Policia Guaviare, la Compania Antinarcoticos Region 7, la Brigada Fluvial de Infanteria
de Marina 3, donde se halla la Escuela de Fuerzas Especiales, que recibe apoyo de las
Fuerzas Militares de Estados Unidos, construida en uno de los resguardos indigenas.

27 En San José, especificamente, se encuentran las oficinas del Alto Comisionado de las
Naciones Unidas para los refugiados, del Hilfswerk (Austria), del Comité Internacional de
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ese mundo mostraria la continuidad del maltrato corporal, y el hecho de que
el conflicto colombiano (y, por supuesto, su posible resolucion) dejoé hace rato
de ser colombiano, para enclavarse en el circuito global de traficos, bienes e
ideologias militares y politicas.

Un elemento central en este andlisis, y que hace parte de esta idea de
militarizacion, tal y como lo defini antes, tiene que ver con la necesidad de
indagar a fondo la articulacion estratégico-administrativo-militar en esferas de
accion institucional no militares. Usualmente, como se ha constatado en Sudafrica
y en otras latitudes, dado que en muchos de los procesos de “transicion” —
al preocuparse por cuestiones de orden politico (cambios constitucionales,
reglamentacion del proceso electoral, etc.)—, aquellos elementos relativos a
la violencia estructural (a las conexiones entre diferencia y desigualdad y las
maneras de acumular riqueza) no hacen parte de procesos de negociacion
politica. Hay una prevalencia del discurso de los Derechos Humanos, del sujeto
liberal, de la libertad individual, y una preocupacion por el poder politico. El
desarrollo de una economia de mercado es evidente e incuestionable. Sabemos
que las llamadas transiciones son siempre un movimiento teleolégico hacia
una democracia inserta en la economia de mercado global, en el capitalismo
contemporaneo. Este es su presupuesto. Creo que hacen falta comentarios
mas elaborados sobre la naturaleza politica de esta politica. Sin embargo,
en contextos donde en el sustrato de la guerra se encuentra este desbalance
estructural, ;como se puede explicar que esto no haga parte del debate?
Lo que se cocina con esto son conflictos a futuro, continuidades, promesas
irrealizables, sociedades decepcionadas. En Sudifrica, ni el poder econémico-
industrial ni la expropiacion de la tierra fueron tocados en la practica. No hubo
un movimiento teldrico en ese plano, y los miles de desposeidos continuaron
siéndolo. En el contexto local, lo que hay que resaltar es que, si este es un tema
complejo que se evade en sociedades con un relativo indice de desigualdad
(pero en medio de una transformacion del Estado), lo es también (pero con
mayor intensidad) para Colombia, donde la coexistencia entre la guerra y las
politicas de transicion amplifica este punto ciego instalado desde el poder
oficial. Es un estado de cosas donde —dando la impresion de avanzar hacia la
paz y la reconciliacion nacional- se atrincheran y endurecen las tendencias
que han sellado y definido la confrontacion armada. Es la sensacion de cambio
en medio del estancamiento.

El efecto de esto es concreto: en este contexto, ante la desaparicion de la
violencia estructural como ambito de debate, emerge la necesidad de
aplicar “politicas de desarrollo” para sobrellevar y administrar la pobreza,

la Cruz Roja (CICR), del Plan Mundial de Alimentos (PMA), y se encuentran en proceso
diversos proyectos con la Unién Europea, la Corporacion de Desarrollo Sostenible, Accion
Social, Médicos del Mundo, entre otros.
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la desigualdad y la inequidad: o lo que los tecndcratas llaman “reduccion
de la pobreza”. Estas politicas —llamadas de “desarrollo economico” (local y
nacional), de “creacion de riqueza” y generacion de empleo— van paralelas a
las politicas mds reconocibles como transicionales y que se preocupan por
corresponder a los estindares de justicia, verdad y reparacion. Las enormes
dificultades de la economia sudafricana posterior al apartheid son el producto
de un modelo econémico (el Acuerdo GEAR) que lo que hizo fue crear mas
pobreza y una nueva élite negra. Cabe preguntarse por esta relacion en
contextos de “posconflicto interno” como Nicaragua, El Salvador, Guatemala,
donde la transicion implicé un cesacion de la confrontacion militar y una
continuacion de la pobreza extrema.

En el caso colombiano, la coexistencia de una politica de guerra con una que
promulga la “reparacion” suscita muchos interrogantes, no por su supuesta
independencia, sino por su interdependencia. ;Qué relacion hay entre cambios
y proyectos de ley en dreas tan diversas como politica agricola, la ley de
victimas y tierras, los tratados de libre comercio, la politica educativa, la llamada
“locomotora minera” y la economia global?® ;Cudl es la economia politica de
esta “transicion” en medio de la guerra?® ;Hasta qué punto los proyectos de
desarrollo, la politica macroeconémica (macroproyectos o proyectos productivos
de gran escala), la exaltacion de supuestos valores ciudadanos y nacionales, son
aspectos concretos de la guerra contrainsurgente? ;Cudl es la relacion entre
la ley de victimas, la “regularizacion” (comercial) de la tenencia de tierras, la
apertura de mercados inmobiliarios y la politica petrolera o agroindustrial?

En conclusion, una Antropologia de la violencia (con su capacidad para moverse
en ambitos diversos, dentro de diferentes comunidades de sentido, y abierta al
debate con otras herramientas de trabajo) tiene que ayudar a leer e interpretar la
interconexion de estos aspectos de la vida social. Teorias del cambio politico y
del desarrollo estin engranadas organicamente de maneras muy especificas con
la estrategia militar. Ni qué decir de los conflictos que estas politicas amplificaran
en el futuro: violencias por efecto del llamado desarrollo. La vida cotidiana es
precisamente el entramado humano e historico donde todo esto se interconecta.
Sin embargo, asi como es importante penetrar en las logicas de la guerra, es
indispensable entender la tension que se produce con el otro polo, el del evangelio
global de la reconciliacion y el perdodn, tal y como es aplicado aqui: paso a
continuacion a este aspecto de las tecnologias de transicion y a esta agenda de
estudios criticos de las transiciones.

28 Alrededor de esto resalto los textos de Robledo (2010, 2011 y 2012) que llaman la atencion
sobre el tema, aunque de manera muy sucinta.

29 El Unico comentario serio e informado econdmicamente es el texto de Marais (2011).
Buena parte de la bibliografia sobre este tema se refiere a la reestructuracion neoliberal de
las economias después de dictaduras.



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

Entre las antropologias de la ley
y las etnografias de lo “transicional”

En contextos internacionales, no es extrano escuchar alusiones al caracter
exitoso de las politicas de reparacion en Colombia. Al indagar mas a fondo
sobre este hecho, los interlocutores con frecuencia no saben con seguridad
en qué consiste este éxito.** En la medida que exista una conexion entre la
implementacion de leyes de Justicia Transicional y la presencia del conflicto,
es necesario indagar en profundidad en estos procesos, no como procesos
independientes sino como parte de una politica integral de administracion
de la guerra. Un primer paso es estudiar el proceso legal en cuanto tal; un
segundo paso, sus efectos y articulaciones en la cultura.

Como se sabe, la aplicacion de leyes de transicion (de Unidad Nacional, de
Reconciliacion, de Verdad, etc.) gesta una serie de procedimientos que involucran
diversas instituciones, y que requieren reglamentacion, regulacion y organizacion
general: sesiones de version libre, audiencias publicas, audiencias de imputacion
de cargos, audiencias de control de garantias, incidentes de reparacion,® al igual
que el disefio de innumerables formularios de registro, de procedimientos, de
solicitudes que posibilitan su funcionamiento. Adicionalmente, ademas de estas
formalidades, también se dan otros escenarios donde abogados, funcionarios y
victimas se encuentran, a veces de manera informal, como en las carceles, a veces
complementando procesos oficiales. Desde este punto de vista, esta propuesta
entiende la ley no solo como un proceso que hace parte una red de iniciativas que
han terminado por globalizar ciertas modos de recordar socialmente, sino como

30 Agradezco los comentarios sobre estos temas de Rosalind Shaw, Victor Igreja y Aaron
Weah, al respecto de sus trabajos sobre Sierra Leona, Mozambique y Liberia. En una
reciente reunion de investigadores en una prestigiosa universidad del norte global, se vio
la necesidad de descolonizar, de alguna manera, el discurso de la Justicia Transicional. Uno
de los elementos centrales en esto es la conciencia de que las leyes de orden transicional
tienen instalado un “silencio endémico” que define ciertas formas de violencia dentro
ambitos de posibilidades empiricas, mientras que otras formas desaparecen de la pesquisa
oficial. Véase Castillejo-Cuéllar (2012¢).

31 Véase, por ejemplo, en el caso de la Ley de Justicia y Paz, Fiscalia General de la Nacién
(2009). Asi mismo, el documento de circulacion interna Protocolo de Presentacion de
Prueba en la Audiencia de Control de Legalidad», que incluye un apartado extenso relativo
al Desarrollo Historico de los Grupos Subversivos, Paramilitares y de Auto-Defensas». Hay
también resoluciones, como la 0-3998 de 2006, 0-0387 de 2007, 0-2296 de 2007, 0-4773
de 2007, entre varias otras, que regulan y establecen directrices generales. Informacion
tomada de la pdgina oficial de la Fiscalia, http://www.fiscalia.gov.co/justiciapaz/
ReglamentacionVer.htm, acceso electronico el 10 de enero de 2010. Desde la promulgacion
de la ley, y paralelos a todas sus respectivas reglamentaciones, estos escenarios formales
han venido constituyendo un gran archivo, bajo una légica de recoleccion muy especifica.
También puede consultarse Procuraduria General de la Nacién (2008).
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una manera muy especifica mediante la cual un pais enfrenta (y, por definicion,
esconde) una parte de su pasado violento.*

En este orden de ideas, en una renovada antropologia de la ley, la mirada sobre
estos procesos (Justicia y Paz o la Ley de Victimas en Colombia) no se centra,
aunque esto no quiere decir que se excluyan, en las dimensiones macrosociales
y las dificultades de llevar a cabo transiciones “en contextos de fuertes tensiones
politicas histéricamente arraigadas”?® La vasta literatura sobre el tema gira de
manera recurrente en torno a estos problemas. Por el contrario, el acercamiento
a la ley, a la implementacion de una ley, se hace poniendo atencion al escenario
cotidiano, que en general estd estructurado no solo por en una serie de roles
especificos y enmarcado por una serie de regulaciones que delimitan el encuentro
con el otro, sino por los contenidos de las intervenciones, por la estructura
conceptual de lo legal, por sus procedimientos.

Pero ;donde se puede observar la cotidianidad que la ley finalmente produce o
articula? ;Qué seria lo que dentro de este proceso se puede llamar el ambito de la
vida diaria? Una primera clave la dan algunos procedimientos estandarizados. Desde
los procesos de “versionar” —donde el antiguo miembro de las autodefensas relata
no solo su relacion con el grupo armado frente a un fiscal en largas sesiones— hasta
los protocolos de presentacion de evidencias e informacion, Justicia y Paz, por
ejemplo, han requerido, para el tramite judicial, una unificacion y estandarizacion
paulatinas.’ Prueba de esto es que, en el curso de los Gltimos cinco afnos, desde la

32 Sobre la globalizacion de la figura del detenido-desaparecido, véase Gatti (2011).

33  Sobre esta lectura del proceso Justicia y Paz, como parte del Escenario transicional en
Colombia, pueden consultarse: Kai (2009); Ambos. Procedimiento de la Ley de Justicia y
Paz (Ley 975 de 2005): Estudio sobre la Facultad de Intervencion Complementaria de la
Corte Penal Internacional a la Luz del Denominado Proceso de “Justicia y Paz” en Colombia.
Bogotd, Colombia: GTZ, Embajada de la Republica Federal Alemana; Centro Internacional de
Toledo para la Paz. Observatorio Internacional de Desarme, Desmovilizacion y Reintegracion-
Justicia y Paz. Madrid, Espafa: Ministerio de Asuntos Exteriores y Cooperacion, Agencia
Espanola de Cooperacion Internacional para el Desarrollo, Centro Internacional de Toledo
para la Paz (2009); Human RightsWatch (2010), Herederos de los paramilitares: la nueva cara
de la violencia en Colombia. Nueva York, Estados Unidos, noviembre de 2010; Movimiento
Nacional de Victimas de Crimenes de Estado, Fundacion Comité de Solidaridad con los
Presos Politicos, Corporacion Colectivo de Abogados José Alvear Restrepo (2009), Sin justicia
sin paz: verdad fragmentada, reparacion ausente. Bogotd, Colombia, octubre de 2009.
Comision Colombiana de Juristas (2008), Colombia: el espejismo de la justicia y la paz:
balance sobre la aplicacion de la Ley 975 de 2005. Bogota, Colombia, 2008. Algunas de
estas ideas se desarrollaron en didlogo con Herman Ruiz, Liz Rincon, Sandro Jiménez y Juan
Pablo Aranguren, en el marco de la redaccion de proyectos de investigacion y de didlogos
del Comité de Estudios Sobre Violencia, Subjetividad y Cultura. http://vsc.uniandes.edu.co,
consultado el 8 de febrero de 2013.

34 Este relato, que a su vez es el producto de mdltiples sesiones en el tiempo a lo largo
de varios meses, y a veces hasta anos, revela multiples modos de ‘contar’; un contar
enmarcado (como lo dice la ley misma) por las prioridades de la investigacion judicial
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promulgacion de la Ley y en forma paralela a sus reglamentaciones, la Fiscalia ha
emitido mas de trescientos memos internos relacionados con el establecimiento del
proceso. COmo se versiona, qué tipo de informacion se busca, como se presenta
y como circula, son algunos de los temas desarrollados a través de “directrices
emitidas por memorandos”. Adicionalmente, estas no solo precisan algunos de
los procedimientos realizados durante la investigacion judicial —en manos de la
Unidad Nacional de Fiscalias para la Justicia y la Paz y sus respectivos “satélites”
en diferentes regiones del pais—, sino que informan sobre aspectos concretos en
el uso de diversos equipos humanos especializados: investigadores criminales,
topografos, perfiladores criminales, antropologos forenses, historiadores,
psicologos forenses, entre otros.

En el contexto de este complejo proceso, una investigacion antropolégica sobre
la ley se concentra, entonces, en tres de los varios escenarios que hacen parte
formal de la investigacion a cargo de la Fiscalia o de las instituciones asociadas al
proceso, como la Procuraduria, entre otros: la version libre, la citacion a victimas
y las diligencias de investigacion realizadas en zonas de conflicto.” Se puede
decir que hacen parte de tres momentos de la “articulacion de la verdad”, es decir,
el anuncio de una verdad que es producto de la “interconexion entre diversas
esferas practicas”: en el primero hace su aparicion —y en algunos casos es el
primer escenario de encuentro entre la victima y su verdad (que viene mediada
por quien la pone de presente)- una verdad que busca desesperadamente y que
la habita como un fantasma en las esquinas, cuando tiene la impresion de ver a
su ser querido en las noches, en las pesadillas, que en algunos casos se repiten
por afios, o en el silencio en que han encerrado, por razones de supervivencia
psicologica, su experiencia. Pero visto en general, es un primer momento en el

y las diversas relaciones que la persona y el grupo tienen con esferas mas amplias de la
sociedad. Como se sabe, todo relato (incluido el de un perpetrador de violencia) es un
tejido de formas de hablar y poner en escena la palabra: en él hay descripciones de las
relaciones con diferentes miembros o grupos dentro de una sociedad, a través de modos
de hablar. A las interacciones entre estos modos de articular la experiencia y los espacios
sociales donde se realiza las he denominado “contextos de enunciacion”.

35  Unavez que lalista de desmovilizados-postulados propuestos por parte del Gobierno nacional
llega a la Fiscalia General de la Nacion, se da comienzo a las investigaciones preliminares,
que buscan “verificar la existencia de hechos delictivos [y] determinar la vinculacion de los
postulados a las mismas [grupos armados organizados al margen de la ley, GAOAML] y a
la existencia de participes, recolectar material probatorio y asegurar el cumplimiento de
responsabilidades derivadas del delito”. Luego viene una parte propiamente investigativa,
que comprende las actividades desde la version libre hasta la audiencia de imputacion
de cargos. Dicha indagacion implica la recoleccion de “elementos materiales probatorios y
evidencias fisicas que permitan fundamentar una acusacion”. En general, la investigacion se
concentra en el modo de operar de los Grupos Armados Organizados al Margen de la Ley.
Una vez ratificados su acogimiento a Justicia y Paz y los hechos delictivos cometidos durante
su pertenencia al grupo armado, se indica qué bienes se entregaran.
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que se anuncia.’® El segundo es un momento de publicacién e incorporacion
dentro del proceso, al menos el aspecto publico de lo que en el fondo ha sido
un proceso burocritico. Se puede decir que la verdad se oficializa, al igual que
la victima. El tercero constituye la corroboracion empirica de dicha verdad y los
procedimientos para su efecto.”

Volviendo al tema de Justicia y Paz, esta perspectiva puede, para empezar,
discutir -fundamentada en la observacion directa— sobre el ambito de lo que se
ha denominado la version libre: el procedimiento mediante el cual “los miembros
de grupos armados organizados al margen de la ley [confiesan] los hechos
delictivos cometidos durante su pertenencia [al] grupo armado, [...] anteriores a
su desmovilizacion [...]”.% En este contexto especifico, el interés se centra en la
estructura formal (temporal y espacial), en el caracter simbélico del lugar donde
se desarrolla la version, y particularmente, en la manera como se establece un
intercambio entre “victima” y “victimario”, en un intento por aclarar la muerte y
desaparicion de un ser querido, a la vez que se estructura el discurso publico
alrededor de estas cartografias del dolor.*” Es en el momento de un eventual
fracaso (cuando la victima se retira del recinto sin resolver nada) cuando se
evidencia este proceso de mediacion, en donde —a partir de diferentes pedazos y
fragmentos, como los recuerdos de un padre- se trata de establecer o esclarecer el
pasado violento. Es en este tipo de proceso que emerge una ausencia de la verdad
simultineamente historica y judicial, y que es leida por las victimas en un claro
registro de desesperanza y desilusion. La idea de la version libre es relatar eventos
delictivos, y en este sentido, localizar no solo los posibles culpables, sino los

36 Esta perspectiva participante del proceso legal (sobre todo, en procesos de transicion,
como en Sudafrica, Sierra Leona, y algunos otros) ha sido denominada antropologia de la
ley, en donde la ley no se ve como un dmbito (de especialistas) ajeno a la sociedad, sino
como parte de campos mds amplios de relaciones de poder. Desde esta perspectiva, la ley
es un artefacto cultural.

37 Este programa de investigacion se fundamenta en la idea segin la cual el pasado (o
la experiencia vivida de la violencia) se localiza o se reconoce como pasado (como
experiencia que se vivid) a través de un proceso social. Localizar “hace referencia a una
serie de operaciones conceptuales y politicas por medio de las cuales se autoriza, se
domicializa —en coordenadas espaciales y temporales—, se consigna, se codifica, y se
nombra el pasado en cuanto tal. Este ejercicio es esencialmente similar al ejercicio de
producir un mapa” (Castillejo-Cuéllar 2009b: 243). No cabe duda, segin esto, de que la
experiencia vivida de la guerra o la violencia habita, como lo plantean diversas disciplinas,
diversos lugares, entre personales y sociales.

38 Ley de Justicia y Paz del 2005. Articulo 17, Diario Oficial 45.980.

39  En este contexto se usa el término “victima”, y no “sobreviviente”, como en otros escenarios
sociales (Sudafrica), haciendo referencia a una condicién particular gestada por el efecto
de la violencia, “realizada por grupos armados organizados al margen de la ley”, sobre
un individuo o colectivo y establecida en el contexto de la Ley de Justicia y Paz, articulo
5°. No constituye ni una metifora ni un término genérico —las victimas de la violencia en
Colombia—, aunque si establece de manera muy clara itinerarios de reparacion y relaciones
particulares con el Estado.

149



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

posibles danos a personas. Sin embargo, hay momentos en los que esta localizacion
es evasiva. En este sentido, esta parte de la investigacion se puede concentrar en
los momentos —frecuentemente pasados por alto— en los que esta localizacion del
dolor (que usualmente se presenta en forma de narracion, dentro de una linea
temporal y en un entorno espacial o geografico) no se da. En otras palabras, la
ausencia del cuerpo y la imposibilidad de situar un evento en una trama historica e
incluso vivencial. Al concentrarse en este orden de lo invisible, el orden de lo que
no se ve o de lo que pasa desapercibido, es posible no solo dilucidar la dindmica
de la version en si misma sino entender una dimension social del sufrimiento
humano y su puesta en escena. En resumen, el proceso legal abre y a la vez cierra
escenarios de interaccion donde se establecen concepciones del pasado, de la
historia, de la verdad. Configura “eventos”, “hechos”, “causalidades”, y los pone a
circular a través de diversos canales utilizando multiples mediaciones tecnoldgicas.
Este es uno de los espacios mds importantes para entender las continuidades del
poder donde tendencias globales (la llamada internacionalizacion de los Derechos
Humanos, por ejemplo) se aplican en el presente inmediato. La investigacion en
otros contextos sociales es mas bien escasa (Ross 2002; Merry 20006a; Laplante y
Theidon 2006; Anders 2007; Greenhouse 2006; Hinton 2010). Una investigacion
sobre las dimensiones de la guerra en Colombia no puede dejar por fuera este
componente, por cuanto su implementacion hace parte de una politica general de
administracion del conflicto.” Es esta dimension, de nuevo, la que es fundamental.

Esto nos lleva al segundo punto. Como se ha planteado, desde un punto de vista
tedrico, esta perspectiva se fundamenta en dos registros complementarios. Uno
lo acabamos de plantear: por una parte, interpela una serie de discusiones sobre
los efectos de leyes de transicion politica. Desde este punto de vista, conceptos
como “verdad”, “justicia” y “reparacion” (y las posibilidades de “reconciliacion
nacional” como efecto final de este proceso) hacen referencia fundamentalmente
a una serie de procedimientos juridicos altamente tecnificados (establecidos por
una serie de “estdndares internacionales”) y llevados a cabo por una burocracia
institucional. En este sentido, los criterios para leerlos e incluso evaluarlos
se reducen, con frecuencia, a mediciones cuantitativas centradas en estos
procedimientos burocraticos. En el marco de estas lecturas existe, sin embargo,
un vacio importante en la comprension de como son reinterpretadas estas leyes
por grupos de interés especificos. En anos recientes, en el campo general de los
estudios criticos sobre justicia transicional, una serie de cuestionamientos a este
modelo formalista han planteado la necesidad de ver la implementacion de estas
leyes desde un registro cotidiano (un registro donde también se construye la
posibilidad de una paz sostenible), en la medida en que ellas constituyen no solo

40  Alrededor de la administracion de los efectos del conflicto, véase una contribucion
importante y sugerente en Jiménez (2011), donde se rastrean histéricamente estos
dispositivos de administracién en diversos periodos politicos.

41 Lo que he venido a denominar una critica al “evangelio global del perdén y la reconciliacion”.
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un contexto de aplicacion juridica sino también, y en particular, un escenario de
negociaciones simbdlicas donde concepciones mas abstractas del pasado y del
futuro se entrelazan de maneras complejas con nociones mas inmediatas como la
de la “victima” y “la reparacion”.

Asi, para posibilitar este analisis, la necesidad de un “retorno a la cotidianidad” —un
cambio en la escala de observacion con la que usualmente se leen procesos que
caen bajo la rabrica de transiciones politicas— se concentra en el ambito especifico
de los encuentros cara-a-cara entre seres humanos, donde se establecen relaciones
de alteridad y diferencia. Ciertamente, a conceptos como “justicia” o “reparacion”
son adjudicados, en una red de relaciones, una serie de contenidos sociales basados
no solo en las conceptualizaciones oficiales que circulan en la aplicacion misma de
la Ley sino también en los recursos narrativos y culturales que organizaciones de
victimas pueden tener a la mano. Desde este punto de vista, se conciben la paz
y las posibilidades de sostenibilidad no solo como el efecto de transformaciones
estructurales (que con frecuencia buscan, aunque de forma muy limitada, los
procesos transicionales), sino como una posibilidad que también, y sobre todo,
se articula en el registro de lo cotidiano. Es importante concentrar la mirada en las
negociaciones, consensos y contradicciones de muchos de los conceptos propios
del lenguaje oficial e indagar la manera como comunidades concretas articulan este
lenguaje, ampliandolo, cuestionandolo y, en algunos casos, abandondndolo.

Estudios criticos de la memoria (y el olvido)
Uno de los problemas mas complejos que enfrentan las sociedades y sus diversas

comunidades después de violentos conflictos giran en torno a como entender
o dar sentido a un pasado marcado por el “danio”.? En Colombia —debido a

42 En algunos de estos escenarios sociales llamados de posconflicto o posviolencia, uno de
los puntos sobre los que gira la discusion en torno al uso de mecanismos de reconstruccion
histérica —donde se pone en juego un proceso de recoleccion o investigacion— es el de
los términos de referencia con los que se realiza. En Sudifrica, por ejemplo, la violencia
era definida como una sumatoria de graves violaciones a los derechos humanos (a su
vez, subdivididos en cuatro tipos de actos especificos: tortura, maltrato, asesinato y
desaparicion) cometidas por diferentes grupos (el apartheid y los movimientos de
liberacion), en el contexto de lo que llamaban el “conflicto del pasado”. Con este principio
se cre6 una Comision de la Verdad que buscaba establecer grandes patrones de violencia
en el pais durante los ultimos cincuenta anos. En Colombia, que no es un escenario de
posconflicto, aunque haya en juego mecanismos asociados con el mismo, se ha usado el
término “grupo armado organizado al margen de la ley” (aunque recientemente se haya
retornado a las categorias de Conflicto Armado) como horizonte que guia la investigacion
oficial, particularmente, en Justicia y Paz. Hay que esperar ain para ver qué pasa con las
instituciones fundadas por las nuevas leyes. Estas dos formas de ponerle nombre al pasado
producen diferentes concepciones de la victima, diferentes concepciones del acto violento,
diferentes concepciones de la perpetracion y las relaciones de causalidad entre unas cosas
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la ambigliedad de la situacion, donde iniciativas de memoria, paraddjicamente,
conviven con el conflicto— esta relacion es mds compleja, que fragua el tema en
una suerte de ambivalencia entre la necesidad (atin por realizar seriamente y con
profundidad histérica y explicativa) de reconstruccion de lo que los funcionarios
han llamado “memoria historica” y el hecho de que la memoria ha sido también
un artefacto politico que ha jugado de manera directa en el discurso oficial como
dispositivo de legitimacion del aparato transicional. En este terreno concreto,
alrededor de la zona de yuxtaposicion ya mencionada al comienzo de esta
seccion, existe la necesidad, por razones empiricas, de entender el espacio creado
por una micropolitica del recuerdo (por definicion, potencialmente subversivo) y
una macropolitica de la administracion del testimonio.

Comprender las texturas del pasado implica, de alguna manera, no solo entender
las causas y las consecuencias de la guerra, ni sefialar estadisticamente el nimero
de muertos, desaparecidos o torturados, sino también comprender la manera como
personas o comunidades concretas, en momentos historicos particulares, tratan de
reconstruir los significados asignados a la vida en general y fracturados por la
violencia. De ahi la importancia de entender como se articulan (en experiencias)
las preocupaciones de las vivencias de victimas de la violencia en Colombia y se
conectan con procesos sociales mas amplios.

Sin embargo, el estudio de la violencia, sobre todo en sus aspectos mas
existenciales, plantea, como lo he dicho anteriormente, una paradoja y una
dificultad adicionales: no obstante su inmediatez humana, es dificil definirlas. En
su evidencia inmediata, se reconoce cuando se ve, por asi plantearlo, pero cuando
se busca definir, en un sentido mas abstracto, parece ser un fenémeno que se sale
de las manos, que se escurre entre los dedos como el agua. El conteo de graves
violaciones de Derechos Humanos, en cuanto arquitectura tedrica para leer y
definir la violencia, permite que concepciones estructurales de la misma, como lo
he mostrado anteriormente, se “escurran entre los dedos” de la evidencia. Prueba
de esto es la multiplicidad de términos que se usan y que buscan definirla, pero
sobre los que no existe necesariamente un consenso: violencia fisica, violencia
social, violencia psicologica, violencia simbolica, violencia epistemologica,
violencia politica, entre muchos otros términos similares o asociados. En otras
palabras, es un término que circula, que se repite, y cuyos contenidos sociales,
cuyos significados especificos, estin cifrados por la diversidad disciplinaria y la
experiencia personal. Pero, en este orden de ideas, ;qué querria decir violentar
una persona o una comunidad? ;Dénde comienza lo fisico y donde termina lo
simbolico, o cuando se confunden? Y cuando el tiempo pasa, después de ocurrir
hechos casi inimaginables, ;cudles son sus rastros, sus marcas, sus heridas? ;Como

y otras. El uso de estos términos se gesta, en Ultima instancia, en escenarios politicos mds
amplios. Para una descripcion mds detallada de estos escenarios de Justicia Transicional,
puede consultarse a Elster (2006).
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aprenden las sociedades a reconocer estas heridas como heridas? ;Donde esta la
violencia, donde estd la cicatriz?: sen el pasado, en el presente, en el futuro? o
sen la comunidad?, pero ;en donde exactamente?; sen el cuerpo marcado de la
persona?, sen el “cuerpo” de la comunidad? Y, sen qué consiste este cuerpo?; y el
del desaparecido, cuyo cuerpo es marcado con la ausencia, ;donde se encuentra?,
sen qué consisten estas comunidades de dolor? (Serematakis 1991).

Esta serie de preguntas dificiles de contestar, y aparentemente triviales, hacen parte
del elusivo campo de lo que los psicologos, en sus diferentes vertientes tedricas,
han llamado la experiencia traumditica, o lo que en Colombia se denomina, mas
bien con cierta vaguedad, el dano. Se habla entonces de dafo colectivo, de dano
moral, del recuerdo del dafo, entre otros. Aquella experiencia humana que, en
su multiplicidad de posibilidades vitales, fractura la vida y el orden del mundo
mediante el cual se navega en la vida cotidiana. Trauma, en su etimologia latina,
significa herida. Asi, como todo trauma (en un sentido tanto técnico como mas
general), como toda herida, como toda cortada, un dano a la integridad del cuerpo,
de la mente o de la comunidad (por multiples razones), requiere algin tipo de
reparacion. Sin embargo, la pregunta sobre como se define la herida y como se
define su reparacion es un asunto mas diverso de lo que con frecuencia se considera.

En el iconico caso de Sudifrica, por mencionar un ejemplo de circulacion global,
la nocion de reparacion (de los dafos parciales realizados por el apartheid —
un sistema social fundamentado en la separacion legalizada y cotidiana entre
diferentes “razas” o “grupos poblacionales”) estaba mas asociada, durante los
afos de instauracion de la Comision Sudafricana de la Verdad y la Reconciliacion
entre 1995 y 1998, a la idea de sanacion o curacion (healing, era el término que se
utilizaba en inglés). Como se ha demostrado, sanar o curar (heridas) en este contexto
tiene una connotacion mas médica, incluso terapéutica, que reparar. La tradicion
de pensamiento en torno a estos temas en el pais africano estaba mayormente
asociada al desarrollo de la psicologia y la teologia (de ahi la prevalencia de
la posibilidad de la reconciliacion como horizonte de sanacion y de la palabra
como liberadora), ambas al servicio de lo que se denominaba “la liberacion” del
pais. En ese contexto, lo que habia que sanar era, muy concretamente, la nacion
(Castillejo-Cuéllar, 2007a, 2007b).#

43 En la emblematica cartelera que la Comision Sudafricana de la Verdad desplegaba durante
sus audiencias publicas en 1997 aparecia la frase “la verdad sana”, en una clara referencia
al escenario psicoanalitico de divan, donde el paciente, mediante la palabra y la mediacion
del terapista, enfrenta su propia historia personal. Sin embargo, como con frecuencia se
plante6 en aquel contexto, “la verdad que sana” estd asociada a la practica de la confesion
catolica. La redencion de las culpas, de los actos realizados en el pasado, se da a través de
la confesion. Muchos de los escenarios transicionales, fundamentados en estos registros,
son, en cierta medida, escenarios confesionales.
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Por otro lado, el término fejido social, sobre el que se fundamentan muchas de las
referencias al tema en Colombia (al igual que en otros contextos latinoamericanos),
sobresale mas claramente, no solo en escenarios de organizaciones de victimas
o representantes de victimas, sino en la retdrica utilizada por el Estado. En
este sentido, el tejido social se repara o se restaura, reconectando los lazos, las
urdimbres y las tramas o relaciones sociales. En este caso, aunque se hable de
muertos, desaparecidos o desplazados, lo que se comprende por violencia o sus
danos, y por lo tanto su reparacion, tiene contenidos diferentes. Una revision de
los multiples eventos en el curso de los ultimos anos en Colombia demuestra la
centralidad de la metdfora del tejido.

En este orden de ideas, en Colombia, por ejemplo, la nocion de dafio colectivo ha
sido un topico permanente en las conversaciones con funcionarios. En una serie
de entrevistas realizadas a fiscales del Proceso de Justicia y Paz, se evidencia la
dificultad para entender la nocion misma de dano colectivo (sobre todo cuando
no se usan definiciones formalistas de lo colectivo). En el contexto de Justicia y
Paz, por ejemplo, el fiscal debe comprobar, a través del acopio de informacion
y evidencias (basado en lo relatado por un versionado), que un acto violento
(y en este caso, violento quiere decir criminal en un sentido legal) ha generado
efectivamente un dafio colectivo (una comunidad étnica o algtin tipo de colectividad
definida o reconocida como tal por la ley). Los fiscales anotan la dificultad para
definir no solo dicho dano “colectivo”, sino lo que implica su reparacion. Lo
colectivo se asocia en algunos casos a los bienes materiales comunitarios o de
propiedad de un municipio, de una ciudad o del Estado en general: un centro
comunitario, una cancha de fuitbol, un hospital. Infraestructura que en algunos
casos fue destruida durante la guerra misma. Asi mismo, como en otros contextos,
se habla de reparaciones simbolicas o no materiales (del proyecto de vida y del
lazo social) pero que involucran la comunidad en una especie de comunidad de
sentido. Se mencionan entonces las conmemoraciones, las fechas por establecer
como mojones temporales en el proceso de violencia, los cambios de nombres
de las calles que establecen mapas del pasado, entre otras medidas que ya se
han convertido, incluso, en plantillas aplicables a diversos contextos nacionales:
mapas de memoria, cartografias de memoria, etc. No obstante la oscilacion entre
lo material y lo inmaterial que cifra indefectiblemente este debate (raras veces los
expertos en patrimonio nos hablan de lo inasible como patrimonio de la nacion),
el establecimiento de estos modos de reparacion no esta, en absoluto, exento de
polémicas entre las comunidades de victimas.' De hecho, es de estas polémicas
y confrontaciones (por ejemplo, con respecto a la “propiedad del pasado”, a la

44 Por supuesto, aquellas victimas oficialmente reconocidas serdn susceptibles de alguna
clase de reparacion. Aquellas formas de violencia que, por ejemplo, no son reconocidas
claramente por las leyes que instauran estos procesos son dejadas por fuera un universo
de danos y de personas. Asi, se crean victimas oficializadas y victimas no oficializadas.
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“voz” de los muertos, a quienes los ‘representan’ o quien ‘habla’ por ellos cuando
no pueden, a quién los investiga y por qué) de las que estd hecha la memoria.®

Silas preguntas porlas definiciones de la nocion de violencia y sus requerimientos de
reparacion son motivo de reflexion, no lo son menos las maneras especificas como
estas preocupaciones se articulan en procesos de investigacion y esclarecimiento
a través de la promulgacion de leyes, 6rganos de investigacion y recaudo de
informacion historica, entre otras instituciones. Estas leyes (Leyes de Unidad
Nacional, de Reconciliaciéon Nacional, de Esclarecimiento Historico, de Justicia
y Paz, entre muchas otras denominaciones y posibilidades) no solo determinan
el propio horizonte de su investigacion sino que pueden ser vistas como formas
particulares de comprender el pasado. En este sentido, las sociedades, después
de conflictos armados, tratan de buscar caminos para enfrentar sus efectos. Ya se
ha mencionado la dificultad para definirlos: la desarticulacion de comunidades, la
fragmentacion del individuo y la sensacion de ansiedad y zozobra permanentes
que esto conlleva; la destruccion de la infraestructura social, y todas aquellas
dimensiones de la vida social que son casi invisibles ante la mirada pero que
son fundamentales: la confianza que se deposita en el otro, la solidaridad que se
requiere para tener una sociedad, las identidades y diferencias que son parte de
lo que define una comunidad en cuanto tal, la manera como personas especificas
se imaginan el futuro y planean para conseguirlo (Castillejo-Cuéllar 2000).

La diversidad de formas de enfrentar ese pasado, con sus complejidades,
tensiones, aplazamientos, encuentros, ausencias e historias inconclusas, son
material de debate social, de escenarios concretos donde concepciones de la
verdad, de la reconciliacion, de la culpabilidad y de la victimizacion —no obstante
limitadas por marcos legales o institucionales mds generales— se negocian (o se
disocian), buscando 6rdenes de significados colectivos. Un elemento que muestra
la diversidad de formas de acercarse al pasado violento desde el presente radica
en la multiplicidad de términos que se utilizan, en la sociedad colombiana, para
referirse a €l y que con frecuencia se engloban en el polisémico término “memoria”
(la violencia es dada por supuesta). Se habla de “memoria” (a secas, y siempre
dando por sentado que la violencia es parte sustancial de la palabra), “la memoria”
(asociada a lo que se relata, al testimonio vital), “memoria historica”, “memoria
colectiva”, “memoria individual”, “memoria social”, “memoria cultural” (cuando se
habla de lo indigena o lo étnico), “memoria critica”, “memoria oral” o “historia
oral”, “las memorias” en plural, “memoria traumadtica”, “historia y memoria” (como
opuestos), el “archivo” (como “memoria de la nacion”), “los documentos” (que
constituyen el “archivo” y que a la vez fundamentan la “memoria de la nacion”),
“construccion de la memoria”, “reconstruccion de la memoria”, “recuperacion

45  Creo que aqui hay toda un drea de estudios sobre el patrimonio nacional alrededor de los
testimonios de guerra, de la ‘archivizacion’ del pasado (en el sentido que Derrida le dio al
término en Mal de Archivo), las iniciativas que lo monumentalizan y lo cosifican, entre otros.

155



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

de la memoria” (contra ‘el olvido’ o como una forma de “resistencia”), “verdad”
(como soporte o como condicion de “la memoria” y del “archivo”). Por supuesto,
detrds de estas palabras estd no solo la palabra (“el decir”, “el hablar”, y “la
enunciacion”) como Unico vehiculo “del recordar” —dicho genéricamente—, sino
también el silencio y el olvido —no solo en sus sentidos mas negativos sino como
formas de articulacion del pasado- como horizonte de posibilidades. En parte,
es el efecto de diferentes perspectivas tedricas alrededor de la relacion con la
violencia (cuando hay claridad al respecto), en parte es efecto del discurso social
que circula. Cualesquiera que sean las condiciones sobre esta diversidad, los
términos plantean las complejas maneras como el pasado violento se posiciona
en el presente e incluso se hace invisible entre organizaciones e instituciones
especificas.® En Colombia —hay que decir claramente, y visto mds globalmente—
hablamos de un pasado que no es pasado, que ain es presente.

En este sentido, este pasado es interpretado a través de una serie de lenguajes
o modos de hablar socialmente aceptados que una coyuntura particular hace
legitimos.” Es una arena de significados que cambia también, no obstante los
hechos fundamentales estén aclarados, de una comunidad a otra.*® Coémo se

46  En entrevistas realizadas con funcionarios de la Defensoria del Pueblo y funcionarios de
la Fiscalia, partes importantes del proceso de Justicia y Paz, ante la pregunta sobre su
percepcion de la idea de “memoria” en general, siempre circunscribian sus opiniones,
primero, a la idea de “memoria histérica” (sin duda, un término que ha adquirido un
caracter hegemonico e institucional), y segundo, la asociaban a los dmbitos propios de
su trabajo profesional. Para el abogado (en las dos instituciones), la “memoria histérica”
eran los datos y hechos punibles, las verdades materiales; para el psicélogo, por otro lado,
eran el testimonio, la palabra. No obstante la gran cantidad de seminarios, conferencias,
encuentros pedagogicos sobre el tema, ambos grupos coincidian en que no tenian claridad
sobre lo que significaba realmente el término. Entrevistas realizadas en octubre de 2010.

47 No solo el testimonio de la experiencia violenta requiere un contexto apropiado. Hay
condiciones que posibilitan e, incluso, determinan el contenido del mismo. De la misma
manera, cuando se habla de silencio no solamente se hace referencia al silenciamiento
(la represion), cuando a través de la violencia inmediata, la amenaza o el terror se busca
callar al otro. También hay condiciones sociales y culturales que permiten o no la palabra,
y en ese sentido, el silencio como una posibilidad. El testimonio, por definicion, tiene
lo que podrian llamarse silencios que son ‘instalados’, dificiles de hablar por razones
culturales o de otra indole, y que las sociedades “no se dan cuenta de que no se dan
cuenta”. Quizds el ejemplo mas claro de eso en escenarios de testificacion es la expresion
publica de la violencia de género, particularmente el abuso a mujeres en contextos de
conflictos. Las experiencias de Bosnia-Herzegovina, Ruanda, o durante la independencia
de la India en 1947, hablan de la enorme dificultad de testificar el abuso: cuestiones de
dignidad personal, de intimidad, de humanidad. Con frecuencia, los escenarios judiciales
o de audiencias publicas no resultan los mds convenientes. Sin embargo, ademds de estas
dificultades de contexto, como en Sudifrica, el abuso sobre la mujer fue un tema que en
un momento dado no hizo parte de las investigaciones de la Comision de la Verdad ni del
debate publico. Nadie se dio cuenta de esa omision hasta ya adelantado el proceso.

48  Las divergencias en los modos de recordar también contrastan con iniciativas de envergadura
transnacional, que constituyen redes de memoria que hablan de comunidades con identidades
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experimenta y como el pasado aun cohabita con el presente es una cuestion
compleja cuando se mira desde la perspectiva de la vida cotidiana. En cierta
forma, la construccion de un relato colectivo sobre los origenes o las causas de la
violencia se hace desde el presente, con las limitaciones y las multiples agendas
politicas en boga, con las instituciones que de alguna manera lo administran,
tales como los centros de memorias nacionales y locales. Justicia y Paz es una
forma social de producir ese pasado, y se evidencia en sus procedimientos, en la
forma de acercarse a la busqueda de la verdad tanto histérica como judicial.® Los
contextos que son producto de estas formas de enfrentar el pasado (los escenarios
judiciales de Justicia y Paz, las salas de audiencias publicas en Pert o en Sudafrica)
son escenarios de consensos y de disensos complejos donde se ponen en juego
multiples interacciones. La reconstruccion del pasado es también un ejercicio
social, no ocurre en el vacio sino en dmbitos cotidianos. Temas tan centrales como
el cuerpo y lo “performativo” hacen parte de la multiplicidad de lugares donde se
encarna y se ‘practica’ el pasado.

En pocas palabras, la antropologia (y en general las Ciencias Sociales, y no
sin ambigiiedad) tiene un reto muy peculiar, sobre todo de cara a las zonas
intersticiales que mencionaba al comienzo, donde la guerra y el discurso
de la llamada transicion se sobreponen: un balance entre las micropoliticas
de la palabra (su cardcter “catartico”; valga decir que sobre esto no hay
consenso), los protocolos y escenarios politicos y culturales de recoleccion,
y las macropoliticas del testimoniar. Un equilibrio entre la necesidad de una
reconstruccion historica® llevada de la mano de la palabra y la recopilacion

alrededor del sufrimiento colectivo: grupos de hijos e hijas (sobre todo, de victimas del
terrorismo de Estado) en Uruguay, Argentina, Colombia, Espana, Chile, México, al igual
que proyectos Nunca Jamds o Never Again (por su acepcion en inglés), que se han dado
en diferentes lugares. Sin embargo, la investigacion social sobre estos grupos ha mostrado
diferencias internas. En Colombia este tipo de victimizacion (la del Estado victimizando de
manera racional) ha quedado por fuera del archivo oficial y no constituye parte de ninguna
iniciativa gubernamental de esclarecimiento histérico y memoria (Bonaldi 2006).

49 Por supuesto, en escenarios de cambios politicos o en contextos sociales donde se han
puesto en marcha esquemas de justicia transicional, iniciativas de memoria de diferente
indole se han encargado de la administracion del recuerdo. Por recuerdo, que quede claro,
no se hace referencia a una imagen mental, desprovista de marcos histéricos y politicos.
En este sentido, hay formas sociales de recordar, preocupaciones centradas en el proceso,
que se gestan en momentos particulares, bien sean asociadas al archivo, a la palabra, al
testimonio, a la imagen, etc. Recordar es un acto politico-cognitivo. Algunas son legitimadas
bajo el manto de la oficialidad, como el Grupo de Memoria Historica. Otras se desarrollan
paralelamente, en la distancia, como las que giran alrededor del Movimiento Nacional
de Victimas de Crimenes de Estado. En Colombia, solo un repaso de la multiplicidad de
términos que hacen referencia a las relaciones entre memoria y violencia es indicativo de
estas diversas agendas.

50 No obstante la gran cantidad de energia y recursos invertidos en iniciativas oficiales de
memoria historica, y la vasta y desarticulada recoleccion de datos judiciales a través del
Sistema Justicia y Paz, en Colombia no existe una vision, una explicacion global del pasado
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testimonial de mayor envergadura, en cuanto a la real capacidad de
esclarecimiento (en funcion de la victima y con las sutilezas desarrolladas
en el apartado anterior), a la vez que un distanciamiento critico del proceso
en si mismo, para tratar de entender la manera como el pasado puede ser,
paradéjicamente, un escenario de configuracion de sentidos y dispositivo
de poder legitimador de hegemonias en desarrollo. Una critica al cardcter
moralista de los administradores sociales del pasado.

A mi modo de ver, lo que se ha dado recientemente es una explosion de
investigaciones particularmente preocupadas por la recoleccion de “testimonios”,
en donde “memoria” es sinénimo de lo “narrativo™" o es reducida a “lo narrativo”.
Este puede ser un aspecto importante, pero hay que ampliarlo. Esta tension debe
permitir la visibilizacion de los efectos de la guerra, el reconocimiento del dolor
del otro, pero sobre todo, el desvelamiento de dimensiones estructurales de la
violencia (curiosamente omitidas por varias de las iniciativas oficiales actuales
de memoria), en donde el testimonio (entendido como una voz y articulado de
maneras muy diversas) puede tener un caracter subversivo, desestabilizador, de
las actuales configuraciones del poder en Colombia. Esta necesidad de conectar
memoria, en cuanto tema global, con la violencia estructural no solo amplia
significativamente el compds del debate teodrico-politico sino que desarticula
el caracter domesticado del testimonio y su performatividad social (lo que lo
dispone como un dispositivo de legitimacion de una politica del presente) y sus
estructuras del narrar consolidadas a través de leyes, de modos de relato, de
procesos de recoleccion. Un barrido por los multiples debates sobre memoria
muestra con claridad cémo el tema de lo estructural (en el seno del conflicto
armado en Colombia) no es parte de los términos del debate. Las violencias
invisibilizadas de la vida diaria, de la segregacion histérica y cronica, de los
beneficiarios de este estado de cosas, han sido recogidas (por razones teérico-
politicas) bajo el tapete. Y en este punto la investigacion sobre la guerra y sus
efectos, sobre la memoria, se convierte en una forma de activismo y en una
manera de entender la academia.

colombiano con un minimo grado de reconocimiento tanto oficial como no oficial; una
explicacion historica que ponga en relacion eventos en contextos temporales amplios,
responsabilidades mdltiples y beneficiarios de la guerra.

51 Del 14 al 16 de marzo de 2011 el Comité de Estudios sobre la Violencia, la Subjetividad
y la Cultura realiz6 el 1" Encuentro Internacional de Estudios Criticos de las Transiciones
Politicas: Violencia, Memoria y Sociedad, en la Universidad de los Andes, financiado por
el Departamento de Antropologia y el Icetex. Se realizaron veintidos simposios (con mas
de setenta participantes colombianos y doce paises representados), un conversatorio
sobre memoria y literatura, una muestra de cine y un foro sobre la Ley de Victimas, al que
acudieron representantes del Congreso de la Republica, organismos internacionales y lideres
nacionales. El evento realiz6 un paneo de las investigaciones sobre Violencia y Memoria en
Colombia. Para una critica, véase mi introduccion del libro Violencia, memoria y sociedad
(2013e), “La ilusion de la palabra que libera: hacia una politica del testimoniar en Colombia”.
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Una ultima palabra sobre el olvido. Si el recuerdo total, suponiendo que fuera
posible, nos lleva a la locura, el olvido total nos lleva a la insania. Entre estos dos
lados de la misma moneda hay una tension: el deber de memoria, como dicen los
especialistas, y la necesidad de dejar atrds. Y aunque a veces se escuchan voces
de escepticismo sobre la actual propension a la primera (y por tanto, un llamado
a la segunda y a otro grupo de especialistas quizas automarginados), parte de la
responsabilidad radica en entender (mds que juzgar) los dificiles balances que las
sociedades hacen en torno a estos temas.

Comentarios finales: hacia una antropologia de lo actual

Como se ha visto, la propuesta de una antropologia de la guerra y de la
violencia conecta diferentes esferas de investigacion. Parte del principio de la
complementariedad, y no de la segmentacion disciplinaria. Plantea, por un lado,
una reflexion de los temas centrales de la antropologia: “trabajo de campo”
(aquello que signa la posibilidad de entender las diversas articulaciones de
significado en una sociedad y los artefactos que producen), la “mirada”, la nocion
de “descripcion”, las posibilidades de la “inteligibilidad”, y la “cotidianidad”. Nada
de esto es extrafio para los antropologos en general. Estos temas los extracto
de consideraciones anteriores desarrolladas en diversos escenarios nacionales
donde el prospecto de la inteligibilidad radical es inmediato. Es de cara a este
abismo, a esta periferia-en-el-centro, en este movimiento permanente, que emerge
la posibilidad de teorizar. Se teoriza desde la extraneza, no desde la comodidad
tedrica. Asi mismo, el texto intenta construir un mapa de las urgencias del estudio
sobre la violencia en Colombia y los caminos que se perfilan, por lo menos en lo
que, en esta ocasion, atafie al conflicto armado.

Mas que una agenda de trabajo, se requiere también una antropologia (parcialmente
unificada), que tenga algun tipo de voz —porque es evidente que de cara a los
temas nacionales no la tiene— y que interpele el presente desde lo publico,
junto con la ayuda de la escritura y el rigor (desde la arena del debate, y no
necesariamente, como diria James Petras, desde el “activismo de ordenador”); una
antropologia que no hable solo desde los comodos resguardos semiprivados y
hasta autistas de las oficinas universitarias (publicas y privadas, pues la educacion
es en general un privilegio en un mundo de masivos abandonos escolares); menos
preocupada por las fragmentaciones producto de la mercantilizacion del saber (o
lo que pasa por €D en las revistas indexadas, por las fantasmagorias del poder
medidtico-institucionales (como es el caso de los consultores profesionales) y por
el corifeo de irrelevancias y monodlogos que circulan en ellas a través de todas
sus formas de administracion y de auditoria académicas. Eso no quiere decir que
este investigador particular reniegue de todo eso, de las revistas, de los comités
o los circuitos internacionales. No tendria derecho moral para hacerlo. Todo lo
contrario, tendra que asumirlo como suyo, para sepultarlo como proyecto. Una
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antropologia que se fundamente en el riesgo, en la escritura, en la interpelacion
al poder y en multiples formas de colaboracion. En suma, una antropologia que
se preocupe por unas éticas del hacer de cara a las nuevas generaciones. A mi
modo de ver, la etnografia (ese sistema articulado de metodologias y ‘lugares’
que busca la elucidacion de significados en momentos historicos concretos) debe
ser una empresa critica que busque, mas que identificar las rupturas del poder,
sus continuidades a través de multiples discursos y practicas institucionales. Este
es un proyecto multiple, entretejido con otras disciplinas, y de un profundo
caracter politico, que configura la escritura, mas que como un reducido ejercicio
universitario-investigativo, como un proyecto intelectual.

Referencias citadas

Anders, Gerhard
2007  Follow the Trial: Some Notes on the Ethnography of International
Criminal Justice. Anthropology Today. 23(3): 23-25.
Arocha, Jaime
1998  Etnia y guerra: relacion ausente en los estudios sobre las violencias
en colombia. En Violencias: inclusion creciente, Jaime Arocha, pp.
205-236. Bogota: Centro de Estudios Sociales.
Avilés, William
2006  Global Capitalism, Democracy, and Civil-Military Relations en
Colombia. Albany: State University of New York Press.
Baer, Ulrich
2000  Remmnants of Song: Trauma and the Experience of Modernity in Charles
Baudelaire and Celan. Standford: Standford University Press.
Bartolobich, Crystal y Neil Lazarus
2002 Marxism, Modernity, and Postcolonial Studies. Londres: Cambridge
University Press.
Bateson, Gregory
1977 Espiritu y naturaleza. Buenos Aires: Amorrortu.
Bauman, Zygmunt
1993 Postmodern Ethics. Londres: Blackwell.
2001  Wars of the Globalization Era. European Journal of Social Theory. 4(1):
11-28.
Blair, Elsa
2004  Mucha sangre y poco sentido: la masacre por un analisis antropolégico
de la violencia. Boletin de Antropologia Universidad de Antioquia.
18(35): 165-184.
Bonaldi, Pablo
2006  “Hijos de desaparecidos: entre la construccion de la politica y la
construccion de la memoria”. En: Elizabeth Jelin y Diego Sempol (eds.),

160



Guerra, cotidianidad y los 6rdenes globales...

El pasado en el futuro: los movimientos juveniles, pp 143-184. Buenos
Aires: Siglo XXI Editora Latinoamericana.

Butler, Judith

2004

2013b

2013c¢

2013d

Precarious Life: The Powers of Mourning and Violence. Londres y
Nueva York: Verso.

Voces [en la cabeza]: espacialidad, confesion y las mediaciones tele-
tecnolégicas de la Verdad (Papeles CEIC, Universidad del Pais Vasco)
(en prensa).

Utopia y desarraigo. En: [Intelectuales desde lejos. El pensamiento
latinoamericano, eds. Gabriel Gatti, Ignacio Irazuzta y Danilo
Martuccelli. (En prensa)

La ilusion de la palabra que libera: hacia una politica del testimoniar en
Colombia. En Violencia, memoria y sociedad, ed. Alejandro Castillejo-
Cuéllar y Fredy Reyes. Bogota: Universidad Santo Tomas.

Castillejo-Cuéllar, Alejandro

1997

2000

2005a
2005b

2006a
2006b

2006¢
2007a
2007b
2007¢
2008a
2008b

2009a

Antropologia, postmodernidad y diferencia: un debate antropologico y
cultural en América Latina. Bogota: Instituto de Investigaciones Signos
e Imdgenes.

Poética de lo otro: una antropologia de la guerra, la soledad y
el exilio interno en Colombia. Bogota: Instituto Colombiano de
Antropologia,Instituto Colombiano para el Desarrollo de la Ciencia y la
Técnica, Colciencias.

Unveiling Silence: Violence, Memory and the Limits of Anthropology’s
Craft. Dialectical Anthropology. 29: 154-183.

Las texturas del silencio. Empiria. Revista Espaiiola de Metodologia de
Ciencias Sociales. 9: 39-59.

De asepsias, amnesias y anestesias. Antipoda. 2: 54-58.

Entre los intersticios de las palabras: memoria y educacion para la paz
en Sudafrica. Estudios de Asia y Africa. 29: 11-37.

Violence and Questions of Meaning. SEEDS. 1(4): 8-9.

“The Courage of Dispair: Fragments of an Intellectual Project”. En:
Roy Eidelson (ed.), Confronting Careers with Conflict, pp 331-341.
Filadelfia: University of Pennsylvania Press.

Violencia, pasado y tecnologias del recuerdo. Antipoda 4. Bogota:
Universidad de los Andes.

Imagenes y relatos de la guerra: perspectivas desde Africa y América
Latina. Antipoda 5, Bogota: Universidad de los Andes

The Invisible Corner: Essays on Violence and Collective Remembering in
Post-apartheid South Africa. Berlin: Akademiekerverlag.

De la nostalgia, la violencia y la palabra: tres vifietas etnograficas sobre
el recuerdo. Revista Nomadas. 29: 8-19.

Archivos del dolor: ensayos sobe la violencia y el recuerdo colectivo en
la Suddfrica contempordnea. Bogota: Universidad de los Andes.

161



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

2009b

2010

2011a

2011b

2011c

2011d

2011e

2012a

2012b

2013

“La parole et la vérit¢ comme fantasmagoeir: instantané du Pérou,
d’Afrique du Sud et de Colombie”. En: A. Martin (ed.), La memoire et le
pardon: les commissions de la vérité et de la reconciliation en Amérique
latine, pp 151-182. Paris: L 'Harmattan.

“Tluminan tanto como oscurecen: de las violencias y las memorias en
la Colombia actual”. En: Edgar Barrero y J. Jaume (eds.), Memoria,
silencio y accion psicosocial: reflexiones sobre por qué recordar en
Colombia, pp. 25-60. Bogota: Citedra Libre Martin Bar6, Fundacion
Cepeda, Fundacién Mundos Posibles.

“Peripatetic Memorialization: Pain, Space and the Textures of Belonging
in Contemporary South Africa”. En: Sonja Altndder, Martin Lithe, Marcel
Vejmelka (eds.), Anders: Identitdten. Trier: WVT — Wissenschaftlicher
Verlag Trier (Series “Giessen Contributions to the Study of Culture”
[GCSC)). Giessen, Alemania: Universitit Giessen.

“Dolor, comunidades morales y las texturas de la pertenencia en
la Sudifrica contemporanea”. En: Sergio Visacovsky (ed.), Estados
criticos: la experiencia social de la calamidad, pp 267-292. Buenos
Aires: Ediciones al Margen.

“El mito de la palabra que libera”. En: Patricia Ramirez (comp.),
Memorias Cdtedra Herndn Henao Delgado 1945-1999, pp 23-30.
Medellin: Universidad de Antioquia, Instituto de Estudios Regionales.
“Reparando el futuro: la verdad, el archivo y las articulaciones del
pasado en Colombia y Sudafrica”. En: Dary Luz Nieto (ed.), Desafios
para la reparacion integral a las victimas del conflicto armado interno
en Colombia, pp 383-412. Bogota: Alcaldia Mayor de Bogota.

“De ecos, gestos y resonancias”. En: Pablo Gomez y Fredy Reyes (eds.),
Comunicacion, sociedad ) crisis: escenarios e itinerarios transicionales,
pp 23-44. Bogota: Inpahu, Facultad de Comunicacion, Fundacion
Universitaria.

“The Domestication of Testimony: Truth, Endemic Silence, and the
Articulations of a Violent Past”. En: Dieter Grimm, Alexandra Kemmerer
y Christoph Mollers (eds.), Recht im Kontext Series, ppl-56. Berlin:
Institute of Advanced Study.

Violence and Memories: Problems and Debates in a Global Perspective
(Special Issues of Encounters: An International Journal for the Study of
Violence and Society). Dubai: Zayed University Press.

On the Question of Historical Injuries: Anthropology, Transitional
Justice and the Vicissitudes of Listening. Anthropology Today 29 (1),
pp. 16-19.

Castillejo-Cuéllar, Alejandro y Fredy Reyes (editores).

2012

2013

The Theatrics of Terror: Bodies and the Spaces of War during South
Africa’s State of Emergency, 1985. En Violence and Memories: Problems
and Debates in a Global Perspective, ed.

Violencia, memoria y sociedad. Bogota: Universidad Santo Tomas.

162



Guerra, cotidianidad y los 6rdenes globales...

Chowdhury, Kanishka
2006 Interrogating ‘newness’: Globalization and Postcolonial Theory in the
Age of Endless War. Cultural Critique. 62: 127-161.
De Certeau, Michel
2002 The Practice of Everyday. Berkeley: University of California Press.
Elster, John

2006  Rendicion de cuentas: la justicia transicional en perspectiva historica.

Buenos Aires: Katz Editores.
Ferro, Marc

2010  El libro negro del colonialismo. Siglos XVI al XXI: del exterminio al

arrepentimiento. Madrid: La Esfera de los Libros.
Fiscalia General de la Nacién

2009  Guia de procedimientos de la Unidad Nacional de Fiscalias para la

Justicia y la Paz. Bogota.
Gatti, Gabriel

2011 De un continente al otro: el desaparecido transnacional, la cultura
humanitaria y las victimas totales en tiempos de guerra global. Politica
y Sociedad. 48 (3): 519-536.

Gikandi, Simon

2002  Globalization and Claims of Postcoloniality. South Atlantic Quarterly.

100 (3): 627-658.
Goffman, Erving
1959  The Presentation of Self in Everyday Life. Nueva York: Bantam Doubleday
Publishers.
Greenhouse, Carol
2006  Fieldwork in Law. Annual Review of Law and Society. 2: 187-210
Highmore, Ben
2002  Everyday and Cultural Theory. Londres y Nueva York: Routledge.
Hinton, Alexander

2010  Transitional Justice: Global Mechanisms Local Realities after Genocide

and Mass Violence. Nueva Brunswick: Routgers University Press.
Jami‘at Zayid

2009  Encounters: an international journal for the study of culture and

society. Dubai: Zayed University.
Jiménez, S.

2011  “La administraciéon de los efectos de la guerra como tecnologia de
gobierno: una mirada post-liberal al conflicto armado en Colombia
1980-2010”. Disertacién Doctoral. Facultad Latinoamericana de Ciencias
Sociales, FLACSO. Doctorado en Estudios Politicos. Quito, Ecuador.

Johnson, Chalmers

2004  The Sorrow of theEmpire: Militarism, Secrecy and the End of the
Republic. Nueva York: Henry Holt and Company. Lacapra, D.

1994  Representing the Holocaust: History, Theory and Trauma. Ithaca:
Cornell University Press.

163



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

Ladd, Brian
1998  The Ghosts of Berlin. Chicago: Chicago University Press.
Lakoff, George y Mark Johnson
2004  Las metdforas de la cotidianidad. Madrid: Catedra.
Laplante, Lisa y Kimberly Theidon.
2006  Transitional Justice in Times of Conflict: Colombia’s Ley de Justicia y
Paz. Michigan Journal of International Law. 28(49): 49-89.
Lefebvre, Henri
2004  The Production of Space. Londres: Blackwell Publishing.
Magdoft, Harry
2003 Imperialism without Colonies. Nueva York: Monthly Review Press.
Marais, Hein
2011 South Africa Push to the Limit: The Political Economy of Change.
Londres: Zed Books.
Merry, Sally Engle
2006a Anthropology and International Law. Annual Review of Anthropology.
35: 96-116.
2006b New Realism and the Ethnography of Transnational Law. Law and
Social Inquiry. 31(4): 975-995.
Miller, Nancy y Jason Tougaw
2002 Extremities: Trauma, Testimony and Community. Urbana y Chicago:
University of Illinois Press.
Nordstrom, Carolyn y Joann Martin
1992 The Path to Domination, Resistance and Terror. Berkeley: University of
California Press.
Procuraduria General de la Nacion (Instituto de Estudios del Ministerio Piblico)
2008  Conceptos bdsicos acerca de la Ley de Justicia y Paz ) los Derechos de
las Victimas. Bogota.
Puentes, Luis Fernando
2011 La guerra invisible: los derechos humanos como arma de guerra y
lucrativo negocio. Revista Fuerzas Armadas. 218(50): 51-61.
Robledo, Jorge Enrique
2010  Santos, tierras y libre comercio. Manuscrito.
2011  El destape de Santos sobre la propiedad rural. Manuscrito.
2012 Ningiin presidente de los campesinos. Manuscrito.
Rojas, Jorge Enrique
1993 Desplazamiento, derechos humanos y conflicto. Bogota: Codhes.
Ross, Fiona
2002 Bearing Witness: Women and Truth and Reconciliation Commission of
South Africa. Londres: Pluto Press.
Scheper-Hughes, Nancy
1992 Death without Weeping: Violence and the Everyday Life in Northern
Brazil. Berkeley: University of California Press.

164



Guerra, cotidianidad y los 6rdenes globales...

Schutz, Alfred
1993 La construccion significativa del mundo. Barcelona: Paidos.
Schwitzgebel, Eric
2011  Perplexities of Conciousness. Cambridge, Massachusetts: Massachusetts
Institute of Technology.
Serematakis, Nadia
1991  The Last Word: Women, Death, and Divination in Inner Mani. Chicago:
University of Chicago Press.
Smith, Paul
1988  Discerning the Subject. Mineapolis: University of Minnesota Press.
Steiner, George
1981  Después de Babel: aspectos del lenguaje y la traduccion. México: Fondo
de Cultura Economica.
Vasco, Luis Guillermo
2002 Entre selva y pdramo. Bogota: Instituto Colombiano de Antropologia.
Wesseling, Henri
2002  Divide y vencerds: el reparto de Africa (1880-1914). Barcelona:
Ediciones Peninsula.
White, Luise
2000  Speaking with Vampires. Rumor and History in Colonial Africa. 1os
Angeles: University of Californa Press.
Zinn, Howard
2005 A People’s History of the United States. Nueva York: Harper.






5. “Estudios afrocolombianos” en la antropologia:
tres décadas después

EDUARDO RESTREPO!

La teoria es siempre un rodeo en el camino
hacia algo mds sustancial

Stuart Hall
Introduccién

ace ya tres décadas desde que Nina S. de Friedemann publicara uno de

los textos mas referidos en el campo de los estudios de la gente negra

en el pais: Estudios de negros en la antropologia colombiana: presencia
e invisibilidad.? En dicho capitulo, Friedemann contaba lo que ahora es una
famosa anécdota: en el Instituto Colombiano de Antropologia habian colegas que
afirmaban que el estudio de las poblaciones negras no era antropologia. Para ellos
no podia ser antropologia porque, en tal momento, el sentido comun disciplinario
indicaba que la pertinencia disciplinaria estaba enmarcada en el estudio de los
pueblos indigenas. Es decir, a pesar de la narrativa de la antropologia como “estudio
del hombre”, en la practica habia una equivalencia entre antropologia y estudio
de indigenas (del pasado o del presente). Fue en este marco que Friedemann
cuestiono la marginalidad del interés de sus colegas por las poblaciones negras
y acufi6o el doble concepto de invisibilidad-estereotipia para senalar los efectos
del pensamiento racial en el desconocimiento de la presencia y de los aportes de
estas poblaciones a la construccion de la nacion.

1 Profesor asociado, Departamento de Estudios Culturales. Universidad Javeriana. Agradezco
los atinados comentarios de contenido y redaccion de mi colega y amigo Axel Rojas al
borrador de este texto, quien siempre me empuja a pensar en asuntos que tienden a
escaparseme. Obviamente, los problemas y limitaciones del escrito actual son de mi entera
responsabilidad.

2 El libro fue editado junto a su colega Jaime Arocha (Arocha y Friedemann 1984). Una
version del articulo en mencion fue presentado por Nina S. de Friedemann en el “Primer
simposio sobre bibliografia del negro en Colombia”, financiado por la Fundacién Ford bajo
el titulo “Negros en Colombia: invisibilidad y presencia” (cfr. Friedemann 1983).

167



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

Este texto de Friedemann pronto se convirtio en un hito y sus postulados sobre la
invisibilidad del negro fueron referidos no solo por académicos sino que influyd
también en el discurso de variados activistas. Hoy es uno de los textos clasicos
y con frecuencia parte del canon constitutivo de los “estudios afrocolombianos”.
Treinta afios después de publicado este seminal texto es relevante preguntarse
cudles han sido desde entonces las tendencias y caracteristicas de la produccion
antropologica “en este campo”. Con el presente articulo busco contribuir a
identificar algunas de estas tendencias y caracteristicas, sin pretender agotar
las posibles cartografias del campo y su relacion con la antropologia. Como
espero serd claro en las siguientes paginas, en estas tres décadas se han dado
transformaciones que evidencian la complejizacion del campo de los ‘estudios
afrocolombianos’ y de la disciplina antropologica.

El propdsito mas inmediato es el de conversar con ese texto clasico de Friedemann
a la luz de las transformaciones y preocupaciones de hoy. Aunque en varios
pasajes mencionaré algunos textos y autores que no se inscriben estrictamente
en el campo de la antropologia, mis elaboraciones no abarcan todo el campo
de los estudios afrocolombianos. En efecto, dada la amplitud del campo, que
incluye un componente importante en la literatura, el folclore, los estudios
musicales o en la disciplina historica, un ejercicio mas detallado me demandaria
abarcar aspectos y dimensiones que exceden los alcances de este articulo y del
volumen colectivo del que hace parte, cuyo énfasis es presentar un balance de la
antropologia contemporanea en Colombia. También es relevante sefialar que he
hecho énfasis en la produccion que se ha dado desde mediados de los ochenta,
ya que el articulo de Nina de Friedemann da cuenta de los estudios existentes
hasta esa fecha. Finalmente, es importante indicar que me he centrado en la
produccion académica, sin abordar el océano de materiales que existen como
resultado de informes, consultorias y conceptos de antropologos sobre diferentes
aspectos relacionados con la gente negra en el pais. Hacerlo, es una tarea para
otro momento y para una publicacion diferente.

Invisibilidad-estereotipia:
doble articulacion de la discriminacion racial

Uno de los conceptos de Friedemann que ha tenido mayor impacto en los estudios
de poblaciones negras en Colombia has sido el de invisibilidad. Friedemann
planteaba la invisibilidad como borradura de las trayectorias, presencias y
aportes de la gente negra: “La invisibilidad que como estrategia de dominio se
ha proyectado en tiempo y espacio a lo largo de casi cinco siglos [...] Se apoya
en una negacion de la actualidad y de la historia de los africanos negros y sus
descendientes en América” (1984: 510). Invisibilidad supone un silenciamiento
deliberado, un ocultamiento como clara expresion de las ideologias racistas de
las elites. A los ojos de la autora, este racismo seria el que explicaria porque los
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‘estudios de negros’ no eran considerados antropologia por sus colegas en el
Instituto Colombiano de Antropologia y la razon por la cual no habia cursos sobre
las trayectorias y presencias negras en las universidades.

Por su parte, con estereotipia se refiri6 a las imdgenes caricaturizantes,
descontextualizadas y simplificantes del negro: “Imagenes pasionales mas que
racionales y menos cientificas que reales, son las que aparecen cuando quiera
que la presencia del negro es visible en el anilisis socioeconémico, en la narrativa
historico-cultural o en el relato literario” (Friedemann 1984: 512). Estereotipia
es también una negacién, una que se constituye desdibujando las verdaderas
presencias y caracteristicas del negro. Estereotipia supone una visibilizacion que
oculta, en tanto que proyecta y reproduce prejuicios racistas.

Ambas nociones, que se articulan como componentes del proceso de
discriminacion socio-racial del negro, suponen una doble borradura que silencia
y caricaturiza. El pensamiento eurocéntrico dominante, que se impone en los
medios de comunicacion y los sistemas de informacion, constituye y reproduce tal
silenciamiento y caricaturizacion del negro. En sus propias palabras, “Invisibilidad
y estereotipia, como parte de un proceso de discriminacion socio-racial del negro,
son herramientas de un sistema de comunicacion e informacion hegemonico,
dominado por el pensamiento europeo” (Friedemann 1984: 511).

A comienzos de los anos noventa, para Friedemann la situacion no habia cambiado
sustancialmente:

En Colombia, los estudios de grupos negros en el campo de las ciencias
sociales atin siguen sufriendo problemas de invisibilidad, entendida esta
como una expresion de discriminacion, que se manifiesta en la ausencia
académica de programas oficiales de ensefianza e investigacion. Los
problemas son notorios al examinar el volumen de trabajos que, por
ejemplo en el campo de la antropologia, se ha dedicado a los grupos
indios, que desde hace casi cincuenta anos han suscitado el mayor interés
de esta disciplina (1992: 543).

No obstante, durante la segunda mitad de estos afios, habria un auge de estudios
y publicaciones sobre comunidades negras, sobre todo en la region del Pacifico
colombiano. Impulsados por los procesos organizativos asociados al Articulo
Transitorio 55, la Comision Especial para las Comunidades Negras y la Ley 70
de 1993, asi como por la relevancia que la region toma con las narrativas de la
biodiversidad, se adelantaron cientos de trabajos a lo largo del Pacifico, a menudo
interesados en el poblamiento, territorio, practicas tradicionales de produccion,
conocimiento e historia local, identidad cultural y movimiento social. Desde
finales de la década de los noventa, con la demencial irrupcion del conflicto
armado en la region, los estudios sobre comunidades negras en el Pacifico
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comenzaron a abordar los efectos de la violencia, la violacion de sus derechos y
el desplazamiento forzado. Ahora bien, en lo corrido del nuevo milenio, el grueso
de los estudios se ha orientado hacia otras regiones, lugares y temadticas. El Caribe
continental e insular y los valles interandinos, al igual que las ciudades, han sido
los contextos en los que se han adelantado gran parte de las investigaciones.
Como expondré mas adelante, nuevas tematicas han surgido y algunas antiguas
han sido abordadas desde otras perspectivas teoricas.

Al incremento considerable de estudios referidos a la gente negra en Colombia,
se puede agregar el hecho de que nadie pondria en cuestion hoy que este
tipo de estudios es antropologia. La pertinencia disciplinaria ya no se define
en la practica con los indigenas, pasados o presentes. Mas aun, de una forma
paraddjica, si se tienen en consideracion los trabajos de grado y las publicaciones
de articulos y libros, hace ya algunos anos que en el pais la antropologia
solo marginalmente aborda poblaciones indigenas. En ciertos programas de
antropologia, incluso, es excepcional encontrar un estudiante interesado en
realizar su trabajo de grado con estas poblaciones.?

Dado este creciente cuerpo de estudios, jpodriamos argumentar, entonces, que se
ha superado la situacion de invisibilidad-estereotipia de la que hablaba Friedemann
hace tres décadas? No es una pregunta de facil respuesta. A pesar de todas las
dificultades y limitaciones que puedan ser senaladas, en muchos aspectos se ha
consolidado un campo de estudios afrocolombianos. En la antropologia que hoy
se practica en Colombia no se descartan estos estudios como si no pertenecieran
a la disciplina. Al contrario, estudiar asuntos referidos a poblaciones negras es
considerada una temadtica claramente asociada con la tradicion antropologica.
También se ha avanzado en la dignificacion y visibilizacion de la presencia y
contribuciones de la gente negra a la formacion de nacion; no solo en la academia
sino también en escenarios organizativos o en el de derechos. En estos aspectos
puntuales la invisibilidad y estereotipia de las que hablaba Friedemann parecen
haber retrocedido, para dar paso a procesos de visibilizacion y dignificacion.

No obstante, lejos nos encontramos que gran parte de las practicas de discriminacion
racial historicamente sedimentadas y naturalizadas sean realmente cuestionadas e
interrumpidas. A pesar de la densa retorica del multiculturalismo, las narrativas de
la colombianidad siguen siendo eurocentristas y el racismo estructural no suele
ser puesto en cuestion porque ha devenido en sentido comun, tanto para los
sectores dominantes como para no pocos de los subalternizados. Los contenidos

3 En contraste con esta prictica dominante en el establecimiento académico, en los
escenarios como en el mercado o del Estado donde se demanda su concurso profesional
la figura del antropdlogo es en gran parte asociada a los expertos de la indianidad. En los
imaginarios sociales, por su parte, la imagen del antropélogo a menudo se vincula con los
restos arqueoldgicos o con identificacion de restos humanos.
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y los términos de lo que es considerado conocimiento historico, sociologico o
antropologico pasan por dispositivos de produccion y autorizacion epistemologica
y geopoliticamente marcados, y en muchos aspectos, abiertamente racializados
(cfr. Hurtado 2013). Por tanto, la lucha contra las multiples modalidades de la
invisibilidad y la estereotipia esgrimida por Friedemann hace tres décadas sigue
siendo relevante y, en algunos aspectos, incluso es mas urgente.

Ahora bien, la complejidad y sutilezas de la estereotipia son tan persistentes que
incluso algunos esfuerzos por visibilizar las trayectorias, legados y presencias
de la gente negra no han podido escapar a la estereotipia. Estos cerramientos
suelen operar en aquellos retratos de comunidades idealizadas, que responden
mas a las buenas intenciones y frustraciones de los académicos, funcionarios
o activistas que a las realidades de las poblaciones en nombre de las cuales se
habla. Esta forma de visibilizacion no escapa a la estereotipia y es frecuente,
por ejemplo, en muchos estudios y reflexiones sobre las comunidades negras
de la region del Pacifico, en los que las poblaciones locales se interpretan
desde un prisma comunal que las muestra en una supuesta relacion armonica
e idilica con la naturaleza, como pristinos sujetos morales y epistémicos que en
su profunda tradicionalidad se definen por su pura exterioridad de Occidente,
el capital o la modernidad.* Nobles relatos que han sido relevantes en ciertas
luchas politicas, pero que se quedan cortos para comprender las heterogéneas
y mundanales realidades de esas poblaciones locales que, desafortunadamente
para muchos, son mds complejas.

Un efecto similar se produce con algunas investigaciones y publicaciones que se
inscriben dentro de la perspectiva de “huellas de africania”. En este caso, al buscar
ponderar los legados africanos persistentes en los afrocolombianos, algunos
investigadores se limitan a presentar enunciados generales de vaporosas similitudes
que no se contrastan seriamente en los archivos y en la comparaciéon etnologica
a ambos lados del océano. Esta dificultad fue explicitamente mencionada por
Friedemann en su texto, al referirse al trabajo de dos destacados investigadores,
pioneros en el campo: José Rafael Arboleda y Aquiles Escalante. Al respecto
escribio: “Pero al convertirse nuestros pioneros en detectives del rasgo cultural, en
el marco de su comparacion con el rasgo africano, un andlisis de la participacion
y creatividad del negro en la formacion del pais, asi como una explicacion socio-
politica de su quehacer quedo velado durante muchos anos” (1984: 542).

Es necesario precisar que no se trata de cuestionar el valor politico y académico de
las diversas formas de visibilizacion producidas en las décadas transcurridas luego
del trabajo de Friedemann. Lo que estoy argumentando es que, independiente de

4 Esto evidencia que ciertas nociones de indiandidad contindan siendo amarres nodales en
los diagramas de visibilidad disciplinarios y de la gubernamentalidad.
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la buena voluntad de los investigadores, ciertas formas de visibilizacion pueden
reforzar la estereotipia antes que cuestionarla. Siguiendo en esto a Stuart Hall, es
relevante tener presente que la estereotipia no se diluye gracias solo a buenas
intenciones, se requiere de un trabajo académico y politico riguroso, que no tiene
garantizados sus efectos de antemano.

Lenguaje: desplazamientos y disputas

En las dltimas tres décadas el vocabulario desde el cual se constituye el campo
que Friedemann llamaba “estudios del negro” ha cambiado notablemente.
Palabras como “negro”, “grupos negros”, “cultura negra” han dejado de ocupar el
lugar central que tenian en el lenguaje académico de los anos ochenta, siendo a
menudo reemplazadas por las de “afro”, “afrocolombiano” y “afrodescendiente”.
Estos cambios no se han dado sin discusiones ni se limitan al establecimiento
académico. Lo cierto es que se reflejan en el lenguaje de las Ongs, de gran
parte de Estado y de la cooperacion internacional, como USAID, al igual que de
muchas organizaciones y activistas, donde la expresion “afrodescendientes” es
predominante. Para algunos constituye un significante de un lenguaje politicamente
correcto, al igual que “afros”, “afrocolombianos” y “afroamericanos”. Como bien lo
anota Peter Wade, este giro en el lenguaje evidencia “[...] una emergente y quizds
mas duradera hegemonia [...]” (2013: 29).

Aunque el término “afrodescendientes” se ha ido generalizando desde
las reuniones previas a la III Conferencia Mundial contra el Racismo, la
Discriminacion Racial, la Xenofobia y las Formas Conexas de Intolerancia,
realizada en Durban, Sudifica (Cunin 2013; Romero 2012), en el pais en el
ambito académico el cuestionamiento a la utilizacion del término “negro” (o
cualquiera de sus adjetivaciones como cultura negra, poblaciones negras,
grupos negros) se remonta al menos a los anos noventa. En particular,
diferentes intelectuales que se reconocen a si mismos como afrocolombianos
han argumentado que “negro” es un término heredero del racismo nacido con
la esclavitud colonialista, que deshumaniza y cosifica a personas al reducirlas
a unos rasgos como el del color de la piel. Afirman que conservar ese término
para referirse académica o politicamente a unas poblaciones, culturas, grupos
o personas, no hace mas que reproducir categorias racistas con un trasfondo
colonial. De ahi que es importante purgar el lenguaje de cualquier vestigio de
discurso racial. Esta discusion se posicion6é con mayor fuerza en los noventa,
y autores que rechazan ahora vehementemente la palabra “negro”, como
Juan de Dios Mosquera, la utilizaron de manera central como adjetivo, en sus
publicaciones en los afios ochenta (cfr. Mosquera 1985).

El antropologo chocoano Rafael Pereachald Aluma se ha referido a una serie de
argumentos por los cuales debe rechazarse el término “negro” como etnénimo:
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1°) Dicha palabra es creada contra nosotros, por nuestros enemigos. 2°)
Nos cosifica. 3°) Nos quita la condicién de humanos. 4°) Nos desconecta
de nuestro territorio ancestral. 5°) Oculta nuestra historia remota y tapa
la felonia reciente del etnocidio y secuestro de millones de personas
humanas y el secuestro de sus victimas. 6°) El vocablo nos desprecia.
7°) Es producto de la supremacia europea. 8°) No consulta nuestras
voluntades. 9°) Nos homogeniza. 10°) Nos estereotipa. 11°) El nombre
de mis hijos, se los da mi familia y yo, con una clara intencion de
engrandecerlo y atarlo a la historia ancestral. Ademas, todo nombre debe
llevar una condicion dignificante (Pereachald 2004: 152).

El cuestionamiento del término “negro” y sus derivados se ha expresado
también en el terreno juridico. Recientemente fue instaurada una demanda de
inconstitucionalidad a la expresion “comunidades negras” que aparece en el
Articulo Transitorio 55, la Ley 70 de 1993 y una estela de decretos y sentencias
de la Corte Constitucional asociadas. En la Sentencia C-253/13 del 25 de abril de
2013, la Corte Constitucional responde a Harold Javier Palacios, quien demanda
“[...] que la expresion “comunidades negras” sea declarada inconstitucional
porque posee una connotacion negativa y racista que desconoce los derechos
de la poblacion afrocolombiana” (Sentencia C-253/13: 27). El demandante
senalaba que “[...] no es correcto hacer uso del lenguaje que quedé como
legado de este fatidico episodio (el de la esclavitud), desde ningin punto de
vista es correcto rendir culto a este hecho utilizando el mismo calificativo que
usaron los esclavistas como lo es el uso de la palabra negro en contra de
personas originarias de Africa, sin saber las consecuencias negativas que esta
palabra tuvo en ese momento histérico y tiene en la actualidad” (citado en
Sentencia C-253/13: 3). La respuesta de la Corte Constitucional ante la demanda
se soporta en tres argumentos centrales: 1) la multiacentualidad del lenguaje
y sus transformaciones historicas que cuestionan la necesaria articulacion de
un significante y un significado, 2) la lectura contextual del término que hace
que sus sentidos en la legislacion cuestionada no sean los del desprecio y la
discriminacion, y 3) que no son pocas las personas, incluso desde procesos
organizativos, que reivindican y se identifican con el término de “negro”.’

5 Sobre este dltimo argumento, se hace relevante citar un pasaje de la sentencia: “Por lo
menos una parte significativa de los afrocolombianos, se autodenominan e identifican
como “negros” lo cual se comprueba al revisar los nombres de los grupos y organizaciones
sociales y politicas en el territorio nacional. La palabra “negro” o “comunidades negras” ha
sido resignificado por los afrocolombianos hasta el punto que algunos miembros de las
comunidades negras desean ser llamados asi y a través de la palabra “negro” reivindican sus
derechos y su pertenencia a este grupo étnico. No de otra manera se explicaria que muchos
se agrupen en organizaciones que llevan este nombre. Precisamente en este proceso, la
Corte invité a participar a grupos como la Asociacion de Comunidades Negras (ASOCONE),
a la Federacion de Comunidades Negras de Antioquia (FECONDA), a la Corporacién por
Defensa de las Comunidades Negras de Bolivar (BIKO), a la Fundacion para el Desarrollo
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Lo que me interesa resaltar es que el término “negro”, utilizado por Friedemann en
un texto que buscaba denunciar el racismo en los afios occhenta, ha devenido en
objeto de sospecha durante lo corrido del nuevo milenio, no solo en la academia
sino también en escenarios como el juridico. Es por esto que referirse al campo
como “estudios de negros” es una expresion que hoy genera fuerte escozor. Este
escozor con respecto al término “negro” es un signo del cambio de los tiempos,
en los que se evidencia una particular sensibilidad por el lenguaje, asi como por
quiénes hablan y en nombre de quién se habla.

Como ya se indicaba, el término afrodescendientes es ahora ampliamente utilizado:
desde entidades estatales, de cooperacion técnica internacional y Ong, pasando
por activistas y organizaciones, hasta diversos intelectuales y académicos.® En
gran parte opera como un lenguaje politicamente correcto que supuestamente
escaparia al pensamiento racialista y a las practicas de discriminacion racial.
A pesar de su amplia aceptacion, hay abiertas disidencias que cuestionan su
pertinencia. Nuevamente Rafael Pereachald puede ser citado al respecto:

Bastante costé que el grueso de los colombianos de ancestria africana,
se apropiaran del eutoetnénimo afroamericano, cuando de pronto
Jaime Arocha Rodriguez desde su obra los ombligados de ananse [sic]
y prevalido de la institucionalidad, se vuelve difusor de un nuevo
etn6nimo: ‘Afrodescendiente’ [...] siguiendo al sociologo [sic] brasilero
Sueli Carneiro.

En nuestra busqueda de un autoenonimo de consenso, ripidamente
algunos adalides del llamado ‘Proceso de Comunidades Negras’ (P.C.N.),
empezaron a propagarlo y la burocracia multilateral, también lo ha
acogido. La ONU en Durban, Surifrica 2001, y mas recientemente la
UNESCO. Por nuestra parte, lo repudiamos categéricamente frente al

y la Democracia de las Comunidades Negras de la Costa Atlintica (FUNDECONA), al
Movimiento Nacional de Comunidades Negras Palenque Afrocolombiano (MNCH-PA), a la
Fundacion Cultural Colombia Negra (F.C.C.N.). Sin contar con el Proceso de Comunidades
Negras —PCN- conformado por 120 organizaciones étnicas en todo el territorio nacional
que (29) en su momento participaron en la redaccion de la Ley 70 de 1993 y que hoy en
dia busca fortalecer el reconocimiento de los derechos de estas comunidades. También en
la etapa de la Preasamblea Constituyente, la poblacion se reunié en la “Coordinadora de
Comunidades Negras” (Sentencia C-253/13: 29-30).

6 Aunque su popularizacion entre ciertos sectores se remonta a comienzos del milenio, la
difusion y legitimizacion del término encuentra un reciente impulso en la proclamacion
del 2011 por parte de las Naciones Unidas, mediante resolucion en la Asamblea General,
como el “Ano Internacional de los Afrodescendientes”. Es probable que la utilizacion de
este término se consolide aun mas con la reciente resolucion de la misma entidad que
establece la celebracion del “Decenio Internacional de los Afrodescendientes” del 1 de
enero de 2015 al 31 de diciembre de 2024.
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siguiente raciocinio: 1°) Es anticientifico. 2°) es extracomunitario. 3°)
Procede del autoritarismo académico.

[19)] Es anticientifico porque a la luz de la Arqueologia, la Paleantropologia
y la Genética, el Homo Sapiens sapiens, es originario de Tanzania, de las
inmediaciones de la garganta de Olduvay, Africa del sur. 2°) Ese nombre
no brota del seno de nuestra comunidad. Por tanto, es un exénimo. 3°)
Es producto de la autoridad académica, convertida en autoritarismo de
cientos de académicos, que en una posicion colonialista deciden nominar,
a su parecer, e inconsultamente a nuestra comunidad (2004: 153).

Cito en extenso el pasaje de Pereachald, pues permite mostrar este cambio y
las disputas en la forma como se nomina a las poblaciones y problematicas que
podrian ser abordadas dentro de lo que Friedemann mencionaba como “estudios
de negros” en el texto de los afios ochenta que nos sirve de referente.

Esto no significa, sin embargo, que los académicos hayan abandonado el concepto
de “negro” (ya sea para referirse a gente negra, pueblo negro, poblaciones negras,
comunidades negras, grupos negros, culturas negras o negridad, entre otros). Asi,
por ejemplo, gente negra es un término sugerido por Peter Wade (1997), que ha
sido retomado por diferentes autores (Barbary y Urrea 2004; Camacho y Restrepo
1999; Mosquera 2004). También, en un tono mas descriptivo y cercano al andlisis
sociologico, encontramos el término de poblaciones negras (Agudelo 2005; Urrea
1996a). Con una inflexién mas antropoldgica, el término de comunidades negras
tiene su gran referente en el proceso de etnizaciéon que se articula juridicamente
en torno a la Ley 70 de 1993 (cfr. Hoffmann 2007, Oslender 2008).” Pueblo negro,
por su parte, tiene un tono de reivindicacion de derechos y de dignificacion de
luchas (cfr. Hurtado 2013, Rosero 2002). Algunos autores han optado, ademas, por
mantener la serie de términos que se acordaron para adelantar el Gltimo censo en
el pais: afrocolombianos, negros, raizales y palenqueros (Mosquera Rosero-Labbé
2011; Wabgou et al. 2012).

Aunque en este escrito recurro al concepto de afrocolombiano y estudios
afrocolombianos, en un balance y prospectiva del campo hace ya casi diez afios
sugeri el concepto de “Colombias negras” (Restrepo 2005). Sigo pensando que es
mds preciso analiticamente porque una cosa es como una gente se denomina a
si misma y quiere ser reconocida (en lo cual tienen todo el derecho del mundo a
buscar el término con el cual sean interpeladas)® y otra el estudio de los dispositivos

7 Aunque el término (mds no el concepto, que se articula en los noventa) es central en los
anos ochenta en los textos de Juan de Dios Mosquera, uno de los impugnadores mas
reiterativos del rechazo de “negro” (cfr. Mosquera 1985).

8  Esto sin desconocer el juego de relaciones de poder y los cerramientos que en nombre
de ‘nosotros’ se establecen en momentos y contextos determinados. Las politicas de
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y efectos que han sido desplegados para imaginar e intervenir en una formacion
historico-social especifica. También sigo pensando que los gestos del lenguaje
politicamente correcto y los eufemismos, no son necesariamente estrategias
analiticas y politicas adecuadas para transformar relaciones de dominacion, menos
cuando mantienen incOlumes pricticas y representaciones desde cerramientos
totalitarios. En los ultimos anos he recurrido al concepto de negridad que, en
tanto neologismo, podria posibilitar indicar la preocupacion por una genealogia
y etnografia de las distintas articulaciones de lo negro (donde afrocolombiano,
afrodescendiente, afro, negro, gente negra, etc. son pensadas como diferentes
disputas y expresiones de estas articulaciones).

Obviamente no estoy apelando al argumento de que el lenguaje es inocente, ni
buscando desconocer que las relaciones de poder pasan también por como se
habla sobre el mundo, desde donde se hace y quién lo hace. Aunque hoy en dia es
posible afirmar que en este campo académico no hay consenso absoluto sobre un
término aglutinante; pareciera que los de “afrocolombianos” y “afrodescendientes”
los que han ido ganando una posicion hegemonica, y en ese sentido es mucho mas
facil encontrar la expresion “estudios afrocolombianos (o afrodescendientes)”para
referirse a este conjunto amplio y heterogéneo de trabajos.

Encuadres tedricos, tematicas y lugares

Tedrica y temdticamente, los autores y sus estudios son hijos de su tiempo.
Hace treinta afos el pequeno punado de antropologos pioneros dedicados
a los “estudios de negros” a los que hacia referencia Nina S. de Friedemann
estaban adelantando sus trabajos desde el enfoque afroamericanista inspirado
por Melville Herskovits o desde perspectivas funcionalistas o de la ecologia
cultural.’® Antropologos colombianos como José Rafael Arboleda S.J. y Aquiles
Escalante o extranjeros como Thomas Price, estuvieron influenciados por la
pesquisa de rasgos africanos entre poblaciones negras en el pais,'' mientras en
otros académicos, como Rogerio Veldsquez y Manuel Zapata Olivella, se podian
trazar improntas del funcionalismo britanico y del culturalismo estadounidense.'?

la representacion no dejan de operar ni son inocentes dependiendo de quién sea el
enunciante ni por sus ‘buenas’ intenciones.

9 A prop6sito, mientras escribo estas lineas he recibido el dltimo nimero de la Revista
CS del ICESI, cuyo tema es denominado precisamente “Trayectorias afrodescendientes:
tendencias y perspectivas”.

10 Para un examen de los encuadres tedricos y autores pioneros, ademds del articulo de
Friedemann (1984), pueden consultarse las contribuciones de Jaramillo (1986), Pérez
(2001), Hurtado (2008a), Pulido (2011), Hurtado (2013).

11  Sobre José Rafael Arboleda y su enfoque afroamericanista, ver Pulido (2007).

12 Para profundizar en los planteamientos y aportes de Rogerio Velasquez, ver Anton Sanchez
(2003). Con respecto a Manuel Zapata Olivella, ver Mara Viveros (2013a, 2013b).
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En los anos setenta, se nota la influencia de la teoria critica marxista desde
encuadres historicos y de economia politica como el trabajo de Michael Taussig,
bajo el seudénimo de Mateo Mina (1975), el de Olga Moncada (1979) y el libro
La mineria del hambre: Condoto y la Choco Pacifico de Aquiles Escalante. Por
su parte, Nina S. de Friedemann y Norman Whitten, en estos mismos afios, se
inscribian tedricamente en la ecologia cultural (cfr. Whitten y Friedemann 1974).

Hacia la segunda mitad de los anos ochenta, Friedemann junto con Jaime
Arocha dan un giro hacia una version local del enfoque afroamericanista,
en el cual se conjugan aspectos de la ecologia cultural de Julian Steward
y el materialismo cultural de Marvin Harris con una particular elaboracion,
con base en el trabajo de Gregory Bateson, de los planteamientos de Mintz
y Price (cfr. Arocha 1990, 1999).1® Estos son los fundamentos tedricos de lo
que Arocha, Friedemann y Maya pregonan durante los aflos noventa como el
“enfoque afrogenético” y desde donde se fundamenta el concepto de huellas
de africania y su tendencia al desplazamiento del término “negro” al de
“afrocolombiano” (cfr. Maya 1998).

También para los afios ochenta se incorporan una serie de autores cruciales en
el campo de los estudios de la gente negra en Colombia. Entre los extranjeros,
por su permanencia e impacto, cabe resaltar los nombres del antropdélogo
inglés Peter Wade y la antropologa hungaro-belga Anne Marie Losonczy. A
partir de su disertacion doctoral, realizada a comienzos de esta década, el
trabajo de Wade ha estado enfocado en las dindmicas y relaciones raciales en
Colombia (Wade 1997); inicialmente influenciado por la economia politica, en
los afios noventa recurre a las teorfas criticas de la nacion, la raza y la identidad.
También en el marco de su disertacion doctoral, Losonczy comienza sus
investigaciones en el Chocé influenciada por el estructuralismo levistraussiano
y por el trabajo de Roger Bastide sobre los negro-americanos en el marco
de lo que luego llamo6 una antropologia de lo inter-étnico (Losonczy 1997,
20006). Desde estos enfoques tedricos, Losonczy ha ahondado en aspectos
como modelos de conocimiento local (1993, 1989), regimenes de memoria e
identidad (1999) y corporalidades (1991).

El antropologo colombiano William Villa inicia sus investigaciones en la primera
mitad de los ochenta con su llegada al Choc6 y su vinculacion con un proyecto
de cooperacion técnica internacional holandesa (DIAR). En una articulacion
de economia politica y ecologia cultural regional, parte importante de sus
contribuciones se enfoca sobre los procesos de poblamiento y los modelos de
produccion en el Pacifico colombiano (Villa 1985, 1999; Valencia y Villa 1992).

13 Para la ampliacion de los supuestos y postulados tedricos de este enfoque, ver Diaz (2009),
Pulido (2011) y Restrepo (2005).
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Villa ha sido también uno de los pioneros y de los mas sutiles analistas de la
historia y caracteristicas del movimiento social de comunidades negras en el
Pacifico colombiano (Villa 1998, 2004).

En los anos ochenta se cuenta con un punado de estudios por fuera de la
region del Pacifico. Para el Valle del Patia se cuenta con los pioneros aportes
de los trabajos de grado de Manuel Ussa (1987) y Constanza Ussa (1989) asi
como del clédsico libro de Francisco Zuluaga (1988). En su conjunto, estos tres
estudios ofrecen una perspectiva historica sobre las particulares caracteristicas
econdmicas, sociales y politicas de la gente negra en el Valle del Patia. En el
Caribe continental, San Basilio de Palenque ha sido el referente paradigmatico
de los estudios antropolégicos sobre la gente negra. Algunos textos clasicos
se remontan a los afios cincuenta, cuando Aquiles Escalante (1954) publicé un
extenso articulo sobre el Palenque, hasta los aportes de Nina S de Friedemann
(1987). Para el Caribe insular San Andrés y Providencia algunos trabajos de
grado de la Universidad de los Andes se remontan a la década de los ochenta
(Cano 1980; Cleves 1980; Pedraza 1984; Ruiz 1986), pero también se encuentran
otros estudios, entre los que se cuenta una de las primeras publicaciones de
Nina de Friedemann (1964-1965) o, incluso, al clasico de la antropologia de
Peter Wilson, publicado originalmente en inglés en 1973 y solo traducido
hasta el 2004. No obstante, el Caribe insular también sigue la tendencia de un
incremento de investigaciones desde mediados de esta misma década.

Centrandose en la region del Pacifico, desde enfoques interpretativistas
e historicos en los anos noventa se adelanta una serie de investigaciones
sobre historia local, territorio e identidad cultural. Antropdlogos como Patricia
Vargas, German Ferro, Maria Clara Llano y Eduardo Ariza, desde el Instituto
Colombiano de Antropologia, publican una serie de estudios sobre el Pacifico
colombiano con la participacion de co-investigadores locales y organizaciones
étnico-territoriales (Llano 1995; Vargas 1999). Estos enfoques se entroncaron
con politicas estatales y con el proceso de titulacion colectiva ya que varios
de estos antropologos harfan parte durante la segunda mitad de la década
del Proyecto de Zonificacion Ecolégica de la Region Pacifica Colombiana,
adelantado desde el Instituto Geografico Agustin Codazzi, con la participacion
de antropologos, gedgrafos, socidlogos e historiadores, entre otros. En este
proceso, por aquellos anos muy centrado en las “comunidades negras” del
Pacifico colombiano, también participaron antropologos desde otras entidades
no gubernamentales como la Fundacion Natura y Ecofondo, profundizando
en estudios sobre espacios de uso, practicas tradicionales de produccion y
conocimientos locales (Camacho 1998; Camacho y Tapia 1996).

En relacion con la configuracion espacial, el poblamiento y la territorialidad

en el Pacifico colombiano, se realizaron estudios que, sin ser adelantados
por antropologos, no solo son fundamentales en el campo de los estudios
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afrocolombianos sino que también entran en didlogo con el conocimiento
antropologico. Al respecto, cabe resaltar, las investigaciones de las socidlogas
Emperatriz Valencia (1990), Monica Restrepo (1992) y Nelly Rivas (1998); los
de historiadores como Oscar Almario (2003), Orian Jiménez (2004), Sergio
Mosquera (1996) y Mario Diego Romero (1995, 1997); los de los arquitectos
Jaques Aprile-Gniset (1993) y Gilma Mosquera (1999, 2004); y los gedgrafos
Odile Hoffmann (2007) y Ulrich Oslender (2008).%

También para esta década, empiezan a hacerse estudios desde perspectivas
postestructuralistas, de la teoria de los movimientos sociales y de antropologia
de la modernidad, teniendo como tematicas preferidas el analisis del desarrollo
y el proceso organizativo articulado al reconocimiento de las “comunidades
negras” como grupo étnico. Desde este encuadre, las publicaciones de Arturo
Escobar (1996, 1997) y Mauricio Pardo (1997, 1998, 2001) son algunas de
las contribuciones mas visibles y con mayor influencia en el campo. Ambos
autores centrados en el Pacifico colombiano, con diferentes énfasis etnograficos
desnaturalizan los discursos e institucionalizaciones del desarrollo y del capital
desde el giro postestructural, al tiempo que estudian las articulaciones de
repertorios organizativos derivados de las politicas de la diferencia étnica. Con
enfoques similares, durante este periodo se adelantaron estudios como los de
Manuela Alvarez sobre las disputas por el espacio urbano en Tumaco (1998), las
capitalizaciones de las “mujeres” en los programas de desarrollo (2000) o una
etnografia de las narrativas e intervenciones del Estado en el Pacifico (2002).

La region del Pacifico colombiano, que constituia hasta la primera mitad
de los anos noventa uno de los paradigmaticos reductos de paz en el pais
(Arocha 1993), devino en un escenario privilegiado de disputa territorial de las
maquinarias de la guerra y, estrechamente ligado a ello, de expansion de los
cultivos de coca, de su procesamiento y rutas de exportacion. En el campo de
los estudios afrocolombianos, dos fueron las implicaciones mas evidentes: una,
la drastica disminucion de los recursos y las entidades interesadas en financiar
investigacion sobre las temdticas de territorio, identidad, practicas tradicionales y
cultura de las comunidades negras en el Pacifico; asi como la notoria reduccion
del nimero de antropdlogos haciendo campo en una region disputada por
paramilitares, criminalidad y guerrilla. La otra implicacion fue, para la primera
mitad de la década inaugural del 2000, la emergencia de estudios sobre los
efectos del conflicto armado en las poblaciones locales y en los procesos
organizativos para el Pacifico (cfr. Agudelo 2001; Almario 2004; Arboleda 2004;
Escobar 2004; Oslender 2004; Rosero 2002; Wouters 2001).

14 Aunque muchos de estos trabajos son publicados en la primera década del 2000, las
investigaciones se efectuaron en los afios noventa.
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Asociada a la escalada de la confrontacion armada en el pais en general y a
la generalizacion de la criminalidad derivada del narcotrifico, debido a las
sobrerrepresentacion de las poblaciones afrodescendientes como sus victimas en
términos relativos y absolutos, se posicionan en la agenda del campo de estudios
afrocolombianos tematicas como el desplazamiento forzado y la violacion de los
Derechos Humanos (Rodriguez, Alfonso y Cavelier 2009a). En este marco, en
los ultimos quince anos se ha realizado una serie de estudios sobre poblaciones
especificas en situacion de desplazamiento en diferentes ciudades y se han
abordado algunas de sus diferentes implicaciones politicas, sociales y en las
subjetividades (cfr. Armando 2012; Barrraza 2010; Leon 2013; Osorio 2009).

Con el nuevo milenio, en el campo de los estudios afrocolombianos se han
posicionado novedosos enfoques y temadticas. Problematicas como la raza y el
racismo, que se habian mantenido relativamente marginales en los noventa, dado
el énfasis en la identidad, cultura y etnicidad, han adquirido gran fuerza. Muchas
de estas investigaciones se han adelantado en contextos urbanos por fuera del
Pacifico colombiano. Cartagena, Cali, Bogota y Medellin son las ciudades en
las cuales se han centrado estos estudios.” Influenciada por el interaccionismo
simbolico, Elisabeth Cunin (2003) aborda etnograficamente las practicas
contextuales que, operando desde lo que denomina una ‘competencia mestiza’,
definen el juego de marcaciones raciales en Cartagena. Las relaciones entre raza y
clase han sido exploradas para Bogota en el trabajo de Franklin Gil (2010), quien
explora las experiencias y subjetividades de personas negras de sectores medios
que viven en la capital. Por su parte, Julie Andrea Chaparro (2008) analiza como
la discriminacion racial se articula en una serie de estereotipos que se expresan
en la prensa y en practicas de discriminacion concretas, constituyendo un modelo
hegemonico de belleza que interpela las subjetividades y corporalidades de
mujeres negras universitarias y profesionales en Bogota.

La racializacion y la discriminacion racial también han sido abordadas desde las
representaciones que circulan en la publicidad (Viveros 2004), la prensa (Reales
2003), los textos escolares (Soler 2009; Castillo 2011; Diaz 2012), las intervenciones
de los funcionarios (Viveros 2007) o los imaginarios urbanos (Serna 2012). El
historiador y antropologo Oscar Almario (2010) sugiere una periodizacion
de pensamiento racial en una perspectiva de larga duracion, contrastando el
periodo colonial con los diferentes momentos de formacion de la nacion. Por mi
parte, he estudiado las articulaciones y representaciones de la gente negra en el
siglo XIX, centrando la atencion en la Comision Corografica (Restrepo 2007a),
y para principios del XX en el marco del debate sobre la degeneracion de la
raza (2007b). A partir de los aportes de la teoria decolonial y de la arqueologia

15 Para el Pacifico colombiano, la disertaciéon doctoral de Claudia Leal (2004) desde un
enfoque de geografia regional, traza la espacializacion de las relaciones raciales en las
zonas de influencia de Quibdé y Tumaco entre 1850 y 1930.
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foucaultiana, Amanda Romero (2012) examina las practicas discursivas sobre el
racismo referidas a los afrodescendientes en Colombia asi como sus diferentes
estrategias organizativas, prestando particular atencion al proceso preparatorio de
la Conferencia Mundial contra el Racismo y a las implicaciones de estas practicas
en la educacion popular. En su reciente libro, Betty Ruth Lozano (2013) examina
el orden racial en Colombia desde la teoria critica contemporanea de la raza.

A estos estudios hay que agregar la labor adelantada por el Observatorio de
Discriminacion Racial creado hacia el 2007 en la Universidad de los Andes en
asociacion con el Proceso de Comunidades Negras (PCN). Su informe sobre
discriminacion racial y derechos de la poblacion afrocolombiana ofrece un
andlisis cualitativo y cuantitativo sobre esta problemadtica, haciendo énfasis
en la dimension juridica y del litigio estratégico (Rodriguez Garavito, Sierra y
Cavelier 2008, 2009b). En la Universidad de Cartagena en el marco del Proyecto
Afrodesc, el Grupo Texcultura realizé investigaciones sobre experiencias de
discriminacion racial a partir de una metodologia que ahondaba en los relatos
de individuos y de situaciones especificas en las que se expresaban tales
discriminaciones (cfr. Fonseca 2009).

En lo corrido del nuevo milenio, en gran parte asociado al creciente interés en
la racializacion y discriminacion racial, también han adquirido cierta relevancia
asuntos relacionados con las politicas de accion afirmativa y con el enfoque
diferencial de las medidas de reparacion a los “desplazados” y “victimas” por
el conflicto armado o, en una perspectiva mas estructural, con lo que se ha
denominado “afro-reparaciones”. Claudia Mosquera Rosero-Labbé ha sido, sin
duda, una de las figuras mds destacadas en impulsar estos debates en el pais.
Como impulsora de varios seminarios y co-editora de amplios volimenes sobre el
tema (2007, 2009, 2010, 2011), ha contribuido a colocar en la agenda académica
y politica las discusiones sobre acciones afirmativas, ciudadania diferencial y las
afro-reparaciones. Algunos estudios adelantados por otros investigadores se han
centrado en las medidas de accion afirmativa en las universidades (Garcia 2000;
Castillo 2013), en la institucionalidad estatal (Martinez 2013) o han indagado por
sus efectos performativos o en las subjetividades (Alvarez 2011).

Las contribuciones criticas a los efectos del giro al multiculturalismo han
sido objeto de creciente interés. A los cerramientos del modelo indigena
tempranamente senalados con respecto a la promulgacion de la Ley 70 de 1993
(cfr. Wade 1996, 2004; Pardo 1998), se han agregado aproximaciones etnograficas
que evidencian efectos concretos sobre las articulaciones del multiculturalismo.
Rosbelinda Cardenas (2012a, 2012b), por ejemplo, habla del multiculturalismo
verde para mostrar las estrechas imbricaciones entre el giro al multiculturalismo y
los regimenes de verdad del ambientalismo. Haciendo énfasis en una etnografia
del Estado, Sandra Martinez (2013), Kiran Asher (2009), Marta Isabel Dominguez
(2008), y Bettina Ng’Weno (2007a) examinan la configuracion de subjetividades
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politicas étnicamente marcadas. En esta linea, desde una perspectiva genealogica,
he descrito el proceso de etnizacion de las comunidades negras como grupo
étnico en Colombia, evidenciando la historicidad de este tipo de imaginario
tedrico y politico recientemente naturalizado (Restrepo 2013).

Cuestiones sobre sexualidades, subjetividades y corporalidades, asi como los
espinosos asuntos de la representacion, han adquirido cada vez mayor centralidad
en las investigaciones adelantadas en los dltimos quince afos. Gran parte de estos
nuevos estudios se han volcado a las ciudades, y cuando se encaran contextos
rurales no se circunscriben al Pacifico colombiano. Asi, por ejemplo, amerita ser
resaltado el trabajo de grado sobre masculinidad y corporalidad en San Basilio de
Palenque realizado por Andrea Garcia (2003). En contextos urbanos, son referentes
las investigaciones adelantadas por Mara Viveros sobre masculinidades tanto en
Bogotd como en Quibdé (2002a, 2002b), asi como sus trabajos sobre la relacion
sexualidad y raza (2008). Enfocados en Buenaventura y Cali, los cruces entre
identidad, sexualidad y raza han sido también abordados por Teodora Hurtado
y Fernando Urrea. De otra parte, Hurtado (2008b) ha examinado las dindmicas
migratorias de un grupo de mujeres negras de Buenaventura a Europa a las que
se asocia con el ejercicio de la prostitucion, mientras que Urrea en coautoria con
otros colegas ha realizado varias contribuciones sobre sexualidades masculinas
no normativas de hombres negros en Cali (Urrea, Reyes y Botero 2008; Urrea y
Quintin 2002). En torno a las practicas sexuales y concepciones de maternidad
para la region del Pacifico también se han hecho algunos trabajos (Navarro 2010;
Cabezas, Quinones y Reyes 2007; Tabares 2012). Sobre los modelos estéticos
hegemonicos que interpelan las subjetividades y corporalidades de mujeres
afrocolombianas, se encuentran las recientes publicaciones de Vanessa Ortiz
(2013a, 2013b) y Hilary Waldo (2013).

En los ultimos quince afios se han consolidado también estudios en areas rurales
diferentes de la del Pacifico colombiano. El Cauca, el Valle del Patia y el Caribe
continental e insular han sido los lugares en los cuales se han realizado el grueso
de estas investigaciones. Para 2004 se publica el libro de Axel Rojas sobre memoria
colectiva de la gente negra de Tierradentro, un lugar emblemdticamente indigena
donde la presencia de un nucleo de poblacion negra cuestiona el conjunto de
representaciones dominantes de la geografia de la negridad. En 2007, la antropdloga
keniana Bettina Ng"Weno publica su libro con base en su investigacion etnografica
centrada en la poblacion afrocolombiana en el municipio de Buenos Aires, norte
del Cauca. Ng'Weno examina las implicaciones en las disputas territoriales y en
las representaciones de poblaciones que, al no habitar la region del Pacifico, no
encajan en la figura de la comunidades negras articulada por las transformaciones
juridicas del multiculturalismo en el pais. Desde una perspectiva regional, el libro
de Gildardo Vanegas y Axel Rojas (2012) aborda los efectos sociales y politicos
del conflicto social y armado estrechamente ligado al modelo de desarrollo
empresarial impulsado en la region, asi como las estrategias de participacion
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politica de las poblaciones negras en el plano electoral y organizativo. Por
su parte, en un reciente libro colectivo varios académicos realizan un estudio
detallado del conflicto social en la region del norte del Cauca y el sur del Valle
del Cauca (Castillo et al. 2010). Mas recientemente, sobre La Toma, en la zona
montanosa del norte del Cauca, fue publicado un libro colectivo con participacion
efectiva de autores de la misma comunidad negra sobre historia del poblamiento y
dindmicas sociales y politicas por la autonomia territorial (Ararat et al. 2013). Sobre
las migraciones y adaptaciones de los patianos se encuentra el libro de Adolfo
Alban (1999). Mas recientemente, desde un enfoque decolonial, en su disertacion
doctoral Alban (2007) evidencia las relaciones entre territorialidad y gastronomia
para los afrodescendientes del Valle del Patia (y los del Chota, en Ecuador).

En lo corrido del milenio, en la literatura producida para el Caribe insular se
nota un énfasis en el proceso organizativo y en la identidad raizal. En el marco
de sus trabajos de grado Andrea Leiva (2004) y Camila Rivera (2002) examinan
las caracteristicas del movimiento raizal con las ambivalencias que suscita en las
islas el giro al multiculturalismo con el paradigma de las comunidades negras
de la region del Pacifico colombiano. Este argumento es profundizado por Inge
Valencia (2011) no solo en lo que respecta al movimiento organizativo sino
también a la ausencia de lo “afrocaribe insular” en los imaginarios tedricos que
constituyen el campo de los estudios de las poblaciones negras en Colombia
(Valencia 2012). Sobre identidades y relaciones de poder se han adelantado varios
estudios, algunos desde la Maestria de Estudios del Caribe de la Universidad
Nacional con sede en San Andrés. Ademas de estas tematicas, las preocupaciones
ambientales y la construccion de la “naturaleza” han inspirado algunos trabajos
de grado, esta vez desde el programa de antropologia de la Universidad Nacional
en Bogota (Marquez 2005, Monsalve 2002). Para San Basilio de Palenque, ademas
de los estudios referidos a la patrimonializacion, se puede destacar una serie
de contribuciones realizadas por un grupo de destacados palenqueros con
formacion en historia, antropologia y lingtistica (cfr. Cassiani 2002; Hernandez
1997; Herndndez, Guerrero y Pérez 2008; Pérez 2002; Pérez Tejedor 2004).

Los estudios urbanos sobre trayectorias, presencias y caracteristicas de la gente
negra han florecido con el nuevo milenio, aunque empiezan a realizarse desde los
anos noventa. Lejos nos encontramos de la situacion predominante hasta mediados
de esta década, cuando el énfasis en las comunidades negras rurales de la region
del Pacifico era tal que los estudios de la gente negra en contextos urbanos era
marginal. Tanto las transformaciones disciplinarias como cambios sociopoliticos
mas generales explicarian esta nueva orientacion. Para la segunda mitad de estos
anos se empiezan a realizar estudios cuya preocupacion principal gira en torno a
las presencias y caracterizaciones demograficas y socioculturales de las poblaciones
negras en los contextos urbanos. Aunque existian algunos trabajos pioneros (como
el de Wade en Medellin), es para esta década que se adelantan muchas de las
contribuciones que serviran de base para lo que se constituye en una de las dreas de
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interés mas florecientes de los estudios afrocolombianos en la actualidad. Entre las
investigaciones mas destacadas de la década del noventa, se pueden indicar las de
Soledad Aguilar (1995), Adriana Melendro (1996) y Claudia Mosquera Rosero-Labbé
(1998) en Bogota; Santiago Arboleda (1998), Fernando Urrea (1996a, 1996b) y Peter
Wade (1999) en Cali;'® Paula Galeano (1996) Aida Zuleta (1997) y Gladys Arango
(1997) en Medellin; Joel Streicker (1992, 1995) en Cartagena; Teodora Hurtado
(1996) en Buenaventura; el libro colectivo, editado por Francisco Zuluaga (1997)
para Puerto Tejada; y Michel Agier ef al. (1999) en Tumaco.

En lo corrido del nuevo milenio, se consolida la tendencia de los estudios en
contextos urbanos. Para Bogota, por ejemplo, desde el CES de la Universidad
Nacional se adelantdé un numero significativo de investigaciones sobre las
dindmicas de los afrodescendientes en la ciudad, con un importante aporte
de trabajos de grado en sociologia y antropologia (cfr. Arocha et al. 2002). Las
tematicas abarcan desde aspectos socioeconémicos (Meza 2003), procesos de
asentamiento (Abello 2003), practicas de racializacion en la escuela (Vasquez 2005),
hasta posicionamientos religiosos (Velasco 2003; Quintero 2005). Por otra parte,
desde Observatorio de Cultura Urbana, adscrito al Instituto Distrital de Cultura
y Turismo, se realizé un estudio sobre el estado del arte de las comunidades
afrodescendientes y raizales en Bogotd (Rodriguez 2006). Ademds de hacer
una revision de los trabajos existentes sobre la ciudad, en esta investigacion se
propone una caracterizacion de la poblacion afrodescendiente habitante de la
capital. Igualmente, trabajos de grado de diferentes universidades han entrado a
contribuir en distintos aspectos, como son los estereotipos y estrategias laborales
(Duarte 2013), las representaciones de africanidad en fundaciones culturales
(Torres 2013) o los procesos organizativos (Luna 2007).

En Medellin también se han multiplicado los estudios, muchos de ellos trabajos de
grado realizados desde la Universidad de Antioquia, entre los que cabe destacar la
etnografia de practicas de migrantes chocoanos en torno a la muerte e identidad
(Serna 2008), el andlisis de las corporalidades de las mujeres del Pacifico que
trabajan en el servicio doméstico (Rosamarina 2010) y, con un énfasis en el
giro espacial, el estudio de poblaciones afrodescendientes que han llegado a la
ciudad como resultado de procesos de destierro en sus lugares de origen (Garcia
2012). Para Cali se destaca el estudio de Jeanny Posso (2008) sobre la insercion
sociolaboral de las mujeres negras migrantes de Tumaco y el reciente libro de John
Henry Arboleda (2012) que profundiza en la etnografia de las practicas, relaciones
y representaciones en torno y desde los afrodescendientes en barrios populares

16 A partir de un proyecto marco coordinado por el Centro de Estudios Sociales de la
Universidad del Valle, el IRD (antiguo Orstom) y el Ican (hoy Icanh), la poblacion negra
de la ciudad de Cali fue objeto de un nimero significativo de investigaciones cuantitativas
y cualitativas. Para una muestra de los resultados y de los autores involucrados en esta
investigacion, ver Barbary y Urrea (2004).
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en el Distrito de Aguablanca. Para Buenaventura Martha Cecilia Navarro (2012) se
enfoca en las practicas de diferenciacion y discriminacion de las corporalidades y
sexualidades de las mujeres afrodescendientes.

Ademais de los estudios adelantados en Cartagena ya sefalados, se han empezado
a realizar investigaciones en otras ciudades del Caribe colombiano. Con la creacion
del programa de antropologia en la Universidad del Magdalena en el 2000, se le
ha dado impulso a la investigacion antropodlogica en la region. Asi, por ejemplo,
sobre las representaciones y practicas econdmicas de la gente negra del barrio
Cristo Rey se cuenta con el trabajo de grado de José Luis Vega (2000) y sobre la
presencia negra en la zona banarera el articulo de Cristian Olivero (2004). A estas
contribuciones de estudiantes y egresados de la Universidad del Magdalena, se
pueden agregar los libros sobre la gente negra en Cristo Rey en Santa Marta (Rey
Sinning 20006), sobre los afrodesencientes en Barranquilla (Minski y Stevenson
2011) y en torno al proceso de etnizacion en el Caribe continental (Herrera 2013).

Entre las temdticas que han tenido su lugar en el campo de los estudios
afrocolombianos, tiene particular relevancia las publicaciones y reflexiones sobre
la Catedra de Estudios Afrocolombianos y la etnoeducacion. Con respecto a la
Catedra,” muchas de las publicaciones se conciben como textos que sirvan de
insumos para los maestros que estén involucrados con su realizacion. Pocos tienen,
sin embargo, una aproximacion mas reflexiva sobre la historia y caracteristicas
de la Catedra, asi como un enfoque mas académico sobre las problematicas
que se presentan (cfr. Caicedo 2011; Rojas 2008). Mds pocos atn son los que
historizan tomando cierta distancia critica y examinan sus efectos performativos.
Un ejemplo, es la tesis de maestria de David Jiménez (2009) que realiza una
genealogia del discurso educativo en torno a la afrocolombianidad derivado de
cambio constitucional en 1991.

Aunque relativamente recientes y apenas emergentes, otras tematicas han ocupado
también la agenda de los distintos autores. Sobre la participacion politica es
relevante mencionar trabajos como el reciente libro de Pietro Pisano (2012) que
examina los discursos y estrategias en torno a la discriminacion y pensamiento
racial de destacadas figuras politicas “negras” en el pais entre los anos 1940 y
1960, originarias todas ellas de regiones como el Chocé o el norte del Cauca. Un
grupo de estudios centrados en Bogotd, ha abordado las recientes expresiones
de religiosidades afrodiasporicas en el contexto urbano (Castro 2010; Quintero

17  La Catedra de Estudios Afrocolombianos constituye una propuesta educativa disenada para
ser incluida en el sistema educativo nacional, en los niveles de educacion basica y media.
La Catedra surge en el contexto de la reglamentacion de los derechos de comunidades
negras al amparo del nuevo marco constitucional de 1991, como parte de los derechos
educativos de las comunidades negras que fueron definidos en la Ley 70 de 1993, ley en
la que se incluye también el derecho a la etnoeducacion.
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2005; Velasco 2003). Sobre antropologia de la alimentacion y gastronomia se ha
consolidado una linea de trabajo, sobre todo con tesis de grado y publicaciones
de estudiantes, egresados y profesores de la Universidad de Antioquia (cfr.
Delgado, Gomez y Negrete-Andrade 2012); en la misma linea, pero para el valle
del Patia y comparado con el valle del Chota en Ecuador, se encuentra la tesis
doctoral de Adolfo Alban. En torno a aspectos musicales, ademas del sustantivo
aporte de Peter Wade (2002), se encuentran trabajos como la disertacion de
Michael Birenbaum (2009), el trabajo de grado de Ana Maria Arango (2002) o las
publicaciones de Mauricio Pardo (2009, 2011).

Aunque en lo corrido del milenio el Pacifico colombiano ha perdido el
protagonismo que tenia en el campo de los estudios afrocolombianos hasta
los anos noventa, esto no significa que no se hayan continuado realizando
algunas investigaciones en esta region. Entre las mas sugerentes se pueden
mencionar el libro de Michel Taussig ([2004] 2013) que refiere a la mineria y
el oro en la costa Pacifica caucana; el de John Anton Sanchez (2002) sobre
magia y curacion en el San Juan chocoano; el de Carlos Andrés Meza (2010)
sobre las confluencias y confrontaciones de la tradicion y la modernidad en el
Choco; la tesis de maestria sobre territorializacion y proceso organizativo de
Liliana Garcia (2013); el libro de Nancy Motta (2005) sobre territorio, oralidad
e identidad; y el grueso volumen compilado por Elizabeth Tabares (2012) que
recoge los numerosos resultados de las investigaciones de varios afios del
grupo Antropacifico de la Universidad del Cauca. Sobre consejos comunitarios
en concreto, han ido apareciendo estudios especificos que dan cuenta de su
constitucion, caracteristicas y dilemas ante los poderes y actores locales (Garcia
2013, 2009; Delgado 2010; Ramos 2010). Por su parte, Martha Luz Machado
(2012) ha explorado, desde su disertacion doctoral, las posibles influencias y
flujos de los bastones africanos en los tallados por los embera en el Choco.

En suma, durante los utlimos treinta anos se han acrecentado, diversificado y
complejizado las tematicas y enfoques del campo de los estudios afrocolombianos.
El momento de énfasis en las comunidades rurales del Pacifico colombiano
pensadas desde la trilogia territorio, identidad y cultura derivada del proceso de
etnizacion ha ido dando paso a otras preocupaciones y problematicas.

Establecimiento académico

Desde la publicacion del texto de Nina S. de Friedemann el establecimiento
académico antropologico ha cambiado significativamente. De cuatro programas de
formacion con unos cientos de egresados, hoy el establecimiento antropologico
cuenta con tres veces mas programas, de los cuales media docena son postgrados. El
nimero de antropdlogos se ha multiplicado, sus intereses se han ampliado y desde
hace muchos afios, como ya ha sido mencionado, la legitimidad disciplinaria de los
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estudios afrocolombianos no se pone en cuestion, como sucedia hasta mediados de
los ochenta segun el testimonio de Friedemann.

Y aunque en la actualidad se cuenta con notables académicos que se conciben
como afrodescendientes haciendo aportes a los estudios afrocolombianos en
diferentes disciplinas,'® en el caso de la antropologia estos colegas son todavia
muy pocos. John Antén Sanchez, Paula Andrea Galeano, Rudy Amanda Hurtado,
David Lopez, Julidn Montalvo, Rafael Pereachala, Jesus Natividad Pérez, Patricia
Perlaza y Carlos Rosero, son algunos de ellos. Un pequeno pufiado que no
revierte la situacion de los afios ochenta cuando Friedemann podia referir a
Rogerio Velasquez (muerto en 1975) y Aquiles Escalante, quienes habian recibido
su formacion antropoldgica en los afios cuarenta del Instituto Etnolégico (del
Cauca y Nacional, respectivamente), y a Manuel Zapata Olivella quien, por
sus multiples facetas, puede ser incluido entre los antropdlogos. En términos
relativos, entonces, hay menos antropologos afrocolombianos hoy que hace
treinta anos, lo cual es muy diciente.

En un reciente trabajo de grado en antropologia de la Universidad del Cauca,
Rudy Amanda Hurtado cuestiona a los antropdlogos ‘no afros’ y a la antropologia
producida por estos sobre las poblaciones afrocolombianas, por lo que a sus
ojos constituyen prejuiciadas representaciones que se han impuesto y legitimado
como el canon del campo:

Por eso, es significativo resaltar que las y los intelectuales afros, han insistido
y reclamado cémo se les ha representado desde la vision académica de
la antropologia y han interpelado las interpretaciones y representaciones
colonialistas alrededor de la racializacion como ejercicio de dominaciéon y
jerarquizacion social de ‘unos’ civilizados sobre ‘otros’ salvajes, en la cual
nuestro pueblo negro es representado como parte de esos ‘otros’.

La confrontacion académica la hemos promovido personas que
pertenecemos a la afrodidspora y asumimos una postura de militancia
politica-académica para deslegitimar las representaciones ‘prejuiciadas’
de algunos discursos antropologicos. (Hurtado 2013: 13).

18 Sobre este punto, la socidloga afrocolombiana Teodora Hurtado escribfa: “Se tiene
entonces en esta nueva etapa de los estudios afro en Colombia a mujeres y hombres negros
investigadores, algunos de los cuales también son militantes del movimiento negro, como
es el caso de Alfonso Cassiani, Libia Grueso, Carlos Rosero, John Antén Sanchez, Juan de
Dios Mosquera, Daniel Garcés, entre otros. Desde la academia trabajan intelectuales como
Mara Viveros, Gilma Mosquera, Otilia Chaverra, Teodora Hurtado Saa, Betty Ruth Lozano,
Mary Lilia Congolino, Dorina Herndndez, Rocio Pérez de Samper [sic], Santiago Arboleda,
Claudia Mosquera, Alfredo Vanin, Franklin Gil y Héctor Fabio Ramirez, quienes se han
convertido en los nuevos estudiosos y herederos del legado cedido por los académicos
afrocolombianos pioneros en este tipo de estudios” (Hurtado 2008: 97).

187



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

Desde la perspectiva de Hurtado, entonces, ciertos antropologos y antropologia
son dispositivos de reproduccion de racializaciones y otrerizaciones abiertamente
cuestionables. El punto aqui no es tanto si sus criticas a la disciplina en
general o a algunos antropologos en particular son acertadas o pueden ser
problematizadas; lo interesante es que dentro del establecimiento antropoldgico
se escriba un trabajo de grado en el cual son centrales las disputas por las
politicas de la representacion: desde donde se habla, quién habla y para quién
se habla. La nocion de “nosotros los afros” se configura como una posicion de
sujeto explicita, que disputa las politicas de la representacion disciplinaria.

Por otra parte, el establecimiento antropoldgico en Colombia ha sufrido
transformaciones sustanciales en términos de la logica predominante que lo
articula. Aunque no se puede elaborar en detalle aqui (ver algunas notas
en el capitulo 1), es posible decir brevemente que la logica productivista
impulsada por las politicas de ciencia y tecnologia en el pais ha significado
una inflacion de publicaciones y proyectos de investigacion que a menudo
responden a los ritmos y términos de las burocracias académicas, antes que
a proyectos intelectuales que expresen los intereses, ritmos y trayectorias de
los investigadores. Si en algunos momentos y contextos la antropologia en
el pais despertaba ciertos escozores, hace tiempo que el dmbito académico
en gran parte dormita sobre la inercia del productivismo febril y, mas
alla, practicamente ha devenido en un docil instrumento para el estado y
el mercado. Ante este panorama que no es Unico de la antropologia, sino
que es comun a otras disciplinas de las ciencias sociales y humanidades, los
estudios afrocolombianos no son la excepcion y se encuentran en gran parte
reproduciendo la misma l6gica y enfrentan similares limitaciones.

Aunque aun es dificil ponderar su impacto en la produccion académica
en el campo de los estudios afrocolombianos, otro sintoma que evidencia
transformaciones en la institucionalidad lo constituyen los diversos proyectos
de educacion superior que algunos han llamado universidades étnicas; dichos
proyectos buscan incidir en la formacion de nuevas cohortes de profesionales
en el marco de proyectos educativos con mayor pertinencia social y cultural
y, en algunos casos, también en la formacion de una nueva intelectualidad
afrocolombiana. Es el caso de universidades de reciente creacion, como la
Universidad del Pacifico y el Instituto Manuel Zapata Olivella, y universidades
mas tradicionales como la Universidad Tecnoldgica del Chocd (Mazabel
2012: 272-275; Suarez y Lozano 2008; Hernandez 2008). Algunos intelectuales
afrocolombianos como Félix Riascos, Santiago Arboleda, Libardo Cordoba, Nelly
Rivas, Betty Ruth Lozano, Félix Sudrez, Sergio Mosquera, Rubén Herndndez,
Dorina Herndndez, Jesus Natividad Pérez y Alfonso Cassiani, entre otros, han
estado ligados a estos proyectos, realizando labores tanto directivas, como de
docencia y de investigacion.
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Transformaciones politicas

Para la primera mitad de los ochenta eran insospechables muchas de las
trasformaciones politicas que en las ultimas décadas han involucrado como
protagonistas a las poblaciones afrodescendientes. Era impensable que se produjera
el giro al multiculturalismo y con este una serie de novedosos cambios de orden
politico, como la creacion de la primera organizacion étnico territorial (ACIA), la
inclusion en la Constitucion de 1991 de un Articulo Transitorio (AT 55) referido
a unos derechos especiales para comunidades negras, el auge organizativo que
condujo a la emergencia de expresiones como el PCN, la creacion de la Comision
Especial para las Comunidades Negras, la expedicion de la Ley 70 de 1993, que en
su reglamentacion da pie para la creacion de los Consejos Comunitarios (Decreto
1745). Para aquel momento, era impensable que se produjera la titulacion de mas
de cinco millones de hectareas como tierras colectivas de las comunidades negras.
Las condiciones politicas del momento no permitian prever que los discursos y
estrategias de las comunidades negras como grupo étnico se expresaran solo unos
anos después en una estela legislativa, unas posiciones de sujeto, unas narrativas
expertas, unas subjetividades y espacialidades hasta entonces inéditas.

En efecto, el proceso de etnizacion es una de las mas significativas transformaciones
politicas propia del periodo del que nos ocupamos, y su impacto en el campo de
los estudios afrocolombianos ha sido impresionante. En los noventa, se produce
un incremento insospechado de los estudios centrados en la region del Pacifico
colombiano con un marcado interés en la trinidad territorio, identidad y cultura
de comunidades rurales riberefias. Estos cambios, con sus particulares acentos
y visibilidades, son expresion del giro al multiculturalismo y del proceso de
etnizacion en el campo de los estudios afrocolombianos.

No obstante, para la segunda mitad de los noventa, cuando empezaba a darse la
titulacion colectiva y se habia instaurado la figura de los consejos comunitarios
como autoridades locales, el Pacifico devino en escenario de guerra. Los efectos en
las poblaciones locales fueron enormes, muchas se vieron obligadas a escapar o
sus posibilidades de movilidad quedaron reducidas a los vaivenes y conveniencias
de los distintos actores armados. Estas transformaciones de las condiciones de
posibilidad del proyecto étnico-territorial en la region del Pacifico también se
vieron reflejadas en los estudios afrocolombianos, en los que se incorporaron
tematicas relacionadas con los efectos de la violencia y el desplazamiento forzado
en las poblaciones locales, asi como con las multiples tensiones relativas al ejercicio
de sus derechos territoriales. Todo ello tuvo a su vez otro impacto en los estudios
afrocolombianos: un cambio brusco en la orientacion de sus preocupaciones y
una localizacion cada vez mas distante de la region del Pacifico.

Asi, lo que se habia consolidado como un gran aporte en los afos noventa como
es el impulso de un significativo movimiento organizativo y una intervencion
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abiertamente dignificante de la negridad en el pais, para comienzos del nuevo milenio
evidenciaba sus grandes limitaciones ante los efectos de la guerra y la violencia; pero
también por el creciente reconocimiento de la heterogeneidad y complejidad de las
trayectorias, presencias y caracteristicas de las poblaciones afrodescendientes en el
pais. Desde entonces, en los estudios afrocolombianos se ha ido consolidando la
idea que la gente negra en Colombia no se circunscribe a las imagenes ahora mas
convencionales acunadas en el proceso de etnizacion. Imagenes estas historicamente
asociadas la region del Pacifico y a unas condiciones de existencia y reproduccion
social y cultural que ya han desaparecido en gran parte.

Hacia finales de los noventa se empieza a consolidar una serie de redes
transnacionales en torno al sujeto politico de la didspora afroamericana, tales como
la Alianza Estratégica Afrodescendiente Continental, Afroamérica XXI y la Alianza
Estratégica de Afro Latinoamericanos y Caribefios, asi como el posicionamiento
de escenarios y discursos compartidos por activistas y funcionarios de gobiernos
y Ongs en torno a las reuniones preparatorias de la Conferencia Mundial contra el
Racismo, la Discriminacion Racial, la Xenofobia y Formas Conexas de Intolerancia,
realizada en Durban en 2001 (Cunin 2013; Romero 2012). A esto cabe agregar
la creciente circulacion de activistas de organizaciones como las del Proceso de
Comunidades Negras en redes ambientalistas transnacionales o eventos en Europa
y Estados Unidos (Escobar 2010).

En este marco transnacional, se gestan sensibilidades y categorias que en el plano
nacional se traducen en ciertos desplazamientos analiticos y tematicos en el campo
de los estudios afrocolombianos. Preocupaciones como las afrorreparaciones,
las acciones afirmativas o la creciente racializacion de los analisis, encuentran
en este marco transnacional un referente e impulso relevante. No es que estos
desplazamientos hayan aparecido de la nada o que carezcan de importantes
antecedentes en los estudios afrocolombianos. Tampoco suponen el subito
abandono de tematicas y conceptualizaciones que habian predominado en
la década del noventa. Pero si reflejan desplazamientos analiticos y tematicos
cuantitativos y cualitativos en el campo de los estudios afrocolombianos. Asi,
la articulacion étnica ruralizada, acufiada en el registro del culturalismo que
predominé en estos anos, se ve en el nuevo milenio complementada, y en
ciertos aspectos contrastada, por la articulacion diasporica, que encuentra en una
novedosa apelacion a la descendencia compartida y la historia de subalternizacion
racializante, la configuracion de un sujeto politico y de derechos.

En el escenario politico nacional, la primera década del milenio estuvo marcada
por el gobierno autoritario de Uribe, con su conocido desprecio por las
movilizaciones sociales que cuestionaran el statu quo, su abierto pliegue a las
narrativas de la ‘democracia racial’ que niegan las practicas de discriminacion,
y por su sumisa actitud a los designios estadounidenses. En este escenario,
con el lobby de activistas en Washington D.C., se logré presionar al gobierno
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en asuntos de accion afirmativa y de discriminacion racial. Estas presiones no
solo llevaron al nombramiento de Paula Moreno como Ministra de Cultura, sino
también a la creacion, bajo la direccion de la vicepresidencia, de la Comision
intersectorial para el avance de la poblacion afrocolombiana, palenquera y raizal.
Con ambas medidas, el gobierno de Uribe buscaba congraciarse con sectores
del legislativo y del gobierno estadounidense, para impulsar el “Tratado de Libre
Comercio”, cuya firma era una de sus grandes prioridades. No es de extranar
entonces, que en el escenario politico nacional se registrara una creciente
apelacion a lo afrodescendiente. Asi por ejemplo, se presentan iniciativas como
como la Asociacion de Alcaldes de Municipios con Poblacion Afrodescendiente o
la Bancada Afrocolombiana en el Congreso de la Republica, asi como eventos de
corte internacional como la Primera Conferencia Institucional de Fortalecimiento
Afrocolombiano, realizada en el Centro de Convenciones en Cartagena en 2003.

Con la declaratoria de San Basilio de Palenque como espacio cultural del patrimonio
inmaterial de la humanidad por parte de la UNESCO, el proceso de creacion de
consejos comunitarios de comunidades negras en el Caribe y en otras zonas por
fuera del Pacifico (Herrera 2013) y las implicaciones de la consulta previa, se
han complejizado y reinterpretado los imaginarios politicos de la etnicidad de
los anos noventa, mezclandose en formas creativas con las articulaciones de la
afrodescendencia. En este marco, los imaginarios y los lugares desde donde se
enuncia lo “afro” son bien distintos de los que circulaban dos décadas atras. En el
reciente Primer Congreso Nacional Autonomo del Pueblo Afrocolombiano, Raizal
y Palenquero, realizado en Quibdé 23 al 27 de agosto del 2013, se evidenciaron
precisamente esas diferentes corrientes, a veces como tensiones, en ocasiones
como complementos, del actual escenario politico de la gente negra en el pais en
el cual se constituyen y transforman los estudios afrocolombianos.

En aras de tener un amplio panorama de las transformaciones de este campo, en
el anexo 1 se han indicado algunos de los hechos mas destacados ocurridos luego
de la publicacién del articulo de Nina S. De Friedemann en 1984.

Conclusiones

La década de los noventa fue la de un gran auge en los estudios de las comunidades
negras, con particular énfasis en el Pacifico colombiano. De un punado de
académicos interesados en estas poblaciones y que, en no pocas ocasiones, se
encontraban con la incomprension por parte de sus colegas, estos aflos permiten
la gran concurrencia de los mas diversos y numerosos estudiosos. El auge estuvo
estrechamente asociado al posicionamiento de las comunidades negras como sujeto
politico y a la relevancia que en el concierto nacional e internacional adquiri6 el
Pacifico colombiano. Desde hace un poco mas de diez anos el campo de los
estudios afrocolombianos se ha transformado sustancialmente ya que dejaron de
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estar centrados por las problematicas de la etnizacion y de lo rural, comunitario y
ribereno la region del Pacifico, que fueron dominantes durante esta década.

Desde la publicacion del texto de Friedemann no son pocas las cosas que han cambiado,
en la antropologia en particular y en los estudios afrocolombianos en general. Hoy
nadie argumentaria que el estudio de poblaciones negras no es antropologia. Mds
aun, se podria decir que en las tres ultimas décadas se ha dado lo que podriamos
denominar un transito epistemologico: de una “tematica” dudoso cuya relevancia para
el campo antropologico habia que disputar, el estudio de las poblaciones negras ha
devenido en una “tematica” antropologica por antonomasia, compartiendo un lugar
que en otros momentos estuvo destinado solo a la indianidad. Asi, por ejemplo, a
los ojos de las nuevas generaciones, los estudios antropologicos de la gente negra
aparecen incluso como una suerte de antropologia candnica, una que a veces, en
tono despectivo, denominan “Antropologia de las minorias”, en contraste con sus
intereses en practicas culturales que conciben como propias o contemporaneas.

También se han dado cambios en el lenguaje académico. La expresion “estudios de
negros”, por ejemplo, que en el articulo de Friedemann no aparece entrecomillado,
produce hoy diferentes tipos de reacciones. En su andlisis, Friedemann habla
de negros, grupos negros, cultura negra. Para los anos ochenta, cuando se
publica su texto, estos términos hacian parte del lenguaje académico, incluso de
figuras tan sensibles a las problemadticas de las poblaciones a las que se referian
aquellos términos. En el lenguaje académico contemporineo son mas comunes
nociones como las de afros, afrocolombianos y afrodescendientes. Este cambio
de lenguaje, que no se circunscriben al establecimiento académico ni, mucho
menos, a la disciplina antropoldgica, es expresion de debates sobre las politicas
de la representacion y su articulacion con practicas de discriminacion. La misma
Friedemann modificé en gran parte su lenguaje en la segunda mitad de estos
mismos anos, prefiriendo el término de afrocolombiano al de negro."

Los encuadres tedricos en la antropologia y en las ciencias sociales también
han cambiado significativamente desde la publicacion del texto de Friedemann.
Hasta la primera mitad de la década de los ochenta, el panorama tedrico de
la antropologia en Colombia se encontraba constituido por la influencia del
particularismo historico, el funcionalismo, el estructuralismo, la ecologia cultural
y el interpretativismo en las versiones academicistas o cientificistas y por el
materialismo historico y confluencias del pensamiento critico latinoamericano
en las distintas versiones de la antropologia comprometida o militante. Hoy el

19 No obstante, nunca abandond el uso del término “negro”. Asi, por ejemplo, su libro publicado
en 1993 por la Universidad Javeriana, lo tituld: La saga del negro: presencia africana en
Colombia. En el mismo sentido, la revista que fundo y dirigié hasta su muerte en 1998, se
llamé Ameérica Negra. Los diferentes usos de estos términos y sus transformaciones pueden
observarse en la bibliografia sobre el tema (Restrepo y Rojas 2008)
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escenario teodrico es muy diferente, aunque esto no significa que las ‘escuelas
clasicas’ no sigan teniendo cierta relevancia. Influencias de los estudios culturales,
las teorias criticas de la raza, el postestructuralismo, los estudios subalternos, la
teoria postcolonial, los estudios de género, las teorias feministas o la teoria gueer
hacen que las herramientas tedricas con las que algunos autores operan y las
problematicas que abordan sean muy distintas de comienzos de esta década.

Otra serie de cambios se han dado en el establecimiento académico, tanto en su
composicion demogrifica como en sus practicas. En antropologia, por ejemplo,
cuando Friedemann publica su texto, habia solo cuatro programas de formacion,
todos en pregrado. Hoy se han triplicado las carreras de pregrado y se han creado
siete postgrados (cuatro maestrias y tres doctorados). En las disciplinas de las
ciencias sociales ha pasado otro tanto. Pero no son solo cambios en el nimero,
sino también en las practicas académicas. Asi, por ejemplo, el monto y tipo de
publicaciones responden en gran parte a logicas inexistentes en la primera mitad
de los ochenta: la indexacion de revistas y su relevancia en los cvlacs de los
académicos son simplemente dos expresiones de la punta del iceberg.

Finalmente, hoy el escenario politico contrasta sustancialmente con el de comienzos
de los anos ochenta. La significativa movilizacion étnico-territorial articulada a la
Ley 70 de 1993, como una de las expresiones del giro al multiculturalismo en el
pais del cual la Constitucion de 1991 hace parte, que es posibilitado y constituye
el florecimiento organizativo en los aflos noventa con énfasis en las comunidades
negras rurales del Pacifico colombiano, ha sido todo un hito en la dignificacion
y visibilizacion de la negridad en Colombia. En lo corrido del presente siglo,
una ampliacion de estos procesos asociada a los efectos del conflicto armado y
los efectos del narcotrafico en la region del Pacifico y a una nueva interpelacion
transnacional que apela a la comunidad de la experiencia diasporica, ha posibilitado
la articulacion de unos sujetos de derechos y de lugares de intervencion que
encuentran en conceptos como el de afrocolombiano y el de afrodescendiente su
mas clara expresion, y en las problemadticas de la racializacion y la lucha contra
la discriminacion racial expresadas en medidas de accion afirmativa, su referente.
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1984

1986

1987

1987-1988,
1990

1990

1990-1993

1991-1998

1993

1995

1996

Anexo 1. Hechos, eventos y textos relevantes
para el campo de los estudios afrocolombianos, desde 1984

Estudios de negros en la antropologia colombiana.
Contribucién de Nina S. de Friedemann al libro de balance de Libro
la antropologia en el pais Un siglo de investigacion social.
Seminario Internacional “La participacion del negro en la

formacion de las sociedades latinoamericanas” (publicado en SCISEEHO
1987). Coordinado por Alexander Cifuentes desde el ICAN.
De sol a sol. Génesis, transformacion y presencia de los negros Libro

en Colombia. Nina S. de Friedemann y Jaime Arocha.
Acuerdo de Buchadé-medio Atrato. El antecedente y hecho
simbolico mas destacado en el proceso organizativo de Evento
comunidades negras como grupo étnico.

I, I y III Seminario de Cultura Negra en el Cauca. Promovido
por el departamento de Espanol y Literatura de la Universidad

del Cauca, en los que cumplié un destacado papel Hortensia Seminarios
Alaix de Valencia.

Foro “Discriminacion del negro en Colombia” realizado

en la Universidad del Valle. De este foro se publica, dos

anos después, como Documentos de trabajo del CIDSE Foro

la compilacion El negro en Colombia: en bisqueda de

la visibilidad perdida, editado por Diego Luis Obregon y
Libardo Coérdoba.

Giro multicultural (Constitucion Politica 91-Comision La Ley

70 de 1993) / invencion de la biodiversidad con el Proyecto Legislacion

. p p L2 . Proceso
Biopacifico (que luego llevara a la creacion del Instituto de N
. - p organizativo
Investigaciones Ambientales del Pacifico).
Revista América Negra. 15 Numeros, editados por Nina S. de L
Publicacion

Friedemann hasta su muerte (octubre de 1998)

Contribucion africana a la cultura de las Américas
(compilacién de Astrid Ulloa) y Colombia Pacifico (comp.
Pablo Leyva).

Talleres en la Universidad del Valle, con el apoyo financiero
del ICAN y Colciencias. Coordinados por Fernando Urrea. Los
tres talleres fueron sobre (1) Familia negra, (2) Territorio y
Ley 70, y (3) lo urbano.

Comites Regionales, de cardcter interinstitucional y con
participacion de las organizaciones, para la implementacion Titulacion
del Decreto 1745 referido a la titulacion.

Pacifico ;Diversidad o desarrollo? Arturo Escobar y Alvaro

Pedrosa (eds.), resultado de la investigacion de 1993-95 y en Libro
la que participan otros autores.

Aparece Memorias de los tiltimos esclavizadores en Citara, del

historiador chocoano Sergio Mosquera. Este es el primero de

trece libros publicados por Mosquera, entre los cuales se puede

resaltar:De esclavizadores y esclavizados en Citara (1997);
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1996 Diccionario genealogico de la provincia de Citara (1997); Libro
Visiones de espiritualidad afrocolombiana (2001);
Disertaciones para el despertar afrocolombiano (2001); El
clan de los Cordoba y otras familias (2001, con la coautoria
de Marcial Cordoba); La carimba, la carimba candente, la
carmimba sobre la piel (2003); Don Melchor de Barona y
Betancourt y la esclavizacion en el Choco (2004); La gente en
la legislacion colonial (2004); Antropofauna chocoana: un
estudio cultural sobre la animalidad (2009); El mondongo:
etnolingiiistica en la bistoria afrochocoana (2008);
Descendientes de africanos en las independencias (2010)
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Regionales. Los primeros titulos se entregaron en el bajo Atrato.

1996-1998  La region del Pacifico colombiano se transforma de un
paradigmatico paraiso de paz a uno de los mds cruentos
escenarios de la guerra. Los efectos de la violencia se Guerra /
expresan en el gran nimero de desplazados y en el Violencia
sinnimero de asesinatos individuales o colectivos cuya mas Desplazamiento
demencial expresion ha sido la masacre de Bojaya el 2 de
mayo de 2002 con la muerte de mds de un centenar de
civiles. Desplazamiento.

Libros

Titulacion

1997 Gente negra, nacion mestiza. Dindmicas de las identidades
raciales en Colombia. Peter Wade. Libro basado en la
disertacion entregada en 1983 y que aparecioé primero en Libro
inglés en 1993 bajo el titulo Blackness and race mixture. The
dynamics of racial identity in Colombia.

1998 Con el Decreto 1320 se reglamenta el derecho de Consulta
Previa de las comunidades negras e indigenas en Colombia.
La consulta previa ha sido uno de los puntos de disputa entre
diferentes vertientes organizadas de afrodescendientes y sus
expresiones institucionales como la Alta Comision Consultiva,
asi como con los intereses del gobierno y empresarios.
Los Afrocolombianos (Adriana Maya, ed.) Tomo VI de
Geografia Humana de Colombia, en el marco del programa Libro
de Expedicion Humana y del Instituto de Cultura Hispana.

2001 IIT Conferencia Mundial contra el Racismo, la Discriminacion
Racial, la Xenofobia y las Formas Conexas de Intolerancia,
realizada en Durban, Sudifrica. Tan o mds importante
que la Conferencia en si fue el proceso con las reuniones
preparatorias que implicaron una serie de reuniones
entre activistas de América Latina y el Caribe. De estas
reuniones preparatorias se difunde y consolida el término de
afrodescendiente.

Decreto

Conferencia

2001, 2003 Iy II Coloquio sobre Estudios Afrocolombianos. Universidad

del Cauca, Popayan. Coordinados por Axel Rojas (del primer Coloquio
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2001, 2003 coloquio se publica el libro Estudios afrocolombianos: aportes

2001

2003

2004

2005

2006

2006-2007

para un estado del arte 'y del segundo Coloquio el libro
Conflicto e (in)visibilidad. Retos en los estudios de la gente
negra en Colombia).

VI Citedra de Historia Ernesto Restrepo Tirado, dedicada a
los 150 anos de la abolicion de la esclavitud en Colombia.
Publicacion del libro colectivo en 2003: 150 arios de

la abolicion de la esclavizacion en Colombia. Desde la
marginalidad a la construccion de la nacion.

Accion colectiva, estado y etnicidad en el Pacifico colombiano.
Mauricio Pardo (ed.). Resultados de proyecto de investigacion
Colciencias-Icanh (1999-2000).

Simposio internacional “Pasado, presente y futuro de

los afrodescendientes”. Realizado en Cartagena, con el

apoyo de varias instituciones, se publica el libro colectivo
Afrodescendientes en la Américas. Trayectorias sociales e
identitarias. Editado por Claudia Mosquera, Mauricio Pardo y
Odile Hoffmann.

Identidades a flor de piel. Lo ‘negro’ entre apariencias y
pertenencias: categorias raciales y mestizaje en Cartajena.
Elisabeth Cunin. Basado en su disertacion del ano 2000 en la
Universidad de Toulouse II.

Primera Conferencia Institucional de Fortalecimiento
Afrocolombiano. Centro de Convenciones en Cartagena, entre
el 31 de julio y el 2 de agosto.

Gente negra en Colombia. Dindmicas sociopoliticas en Cali

y el Pacifico, editado por Olivier Barbary y Fernando Urrea.
Recoge investigacion Universidad del Valle-IRD-ICAN, entre
1996 y 2003.

La invencion del Suroccidente colombiano (dos tomos). Oscar
Almario.

Retos del multiculturalismo en Colombia de Carlos Agudelo
con base en su disertacion doctoral entregada en el 2002, y
de la cual se publicé un libro en francés.

Declaratoria por la UNESCO de San Basilio de Palenque como
patrimonio inmaterial

La trama interétnica. Ritual, sociedad y figuras del
intercambio entre los grupos negros y embera del Chocé. Anne
Marie Losonczy. Traduccion de su disertacion doctoral, “Les
saints et la foret: systeme social et systeme ritual des negro-
colombies: echanges inter- ethiques avec les embera du
Chocé (Colombie)”, entregada en 1991-1992 en la Universite
Libre de Bruxelles.

Seminarios en Manchester y Cali, sobre los cruces entre raza,
género, sexualidad y nacion, de donde se publica en el
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2006-2007 2008 el libro Raza, etnicidad y sexualidades. Ciudadania y

multiculturalismo en América Latina, editado por Peter Wade, Seminarios-Libro
Fernando Urrea y Mara Viveros

2007 Creacion del Observatorio de Discriminacion Racial (ODR),
conformado por el Programa de Justicia Global y el Cijus de
la Universidad de Los Andes, el Proceso de Comunidades
Negras (PCN) y Dejusticia.
Como un esfuerzo para congraciarse con los legisladores
democratas estadounidenses, el gobierno de Uribe crea, Comision
mediante el Decreto 4181, de la Comision Intersectorial Intersectorial
para el avance de la poblacion afrocolombiana, palenquera / Ministra de
y raizal. En el mismo marco se da el nombramiento de la cultura
ministra de cultura afrocolombiana Paula Moreno.

Observatorio

2007-2011  Tres gruesos volimenes editados por Claudia Mosquera (con
diferentes coeditores):
-Afro-reparaciones: memorias de la esclavitud y justicia
reparativa para negros, afrocolombianos y raizales (2007)
-Acciones afirmativas y ciudadania diferenciada étnico-racial
negra, afrocolombiana, palenquera y raizal: entre bicentenarios
de las independencias y constitucion de 1991 (2010)
-Debates sobre ciudadania y politicas raciales en las Américas
Negras (2011)

2008 Territorios de diferencia: lugar, movimientos, vida, redes

de Arturo Escobar, donde recoge los 15 anos de trabajo
y reflexiones sobre el Pacifico y el PCN. La traduccion al
castellano es publicada en 2010.
Se publica al castellano la tesis doctoral del gedgrafo aleman
Ulrich Oslender, entregada en el 2001 a la Universidad de
Glasgow, bajo el titulo Comunidades negras y espacio en el Libro
Pacifico colombiano. Hacia un giro geogrdfico en el estudio de
los movimientos sociales.

Seminarios-
Libros

Libro

Exposicion en el Museo Nacional. Veorios y santos
vivos. Comunidades negras, afrocolombianas, raizales y
palenqueras. Esta exposicion luego circuld por diferentes Exposicion
partes del pais, después de su estadia en Bogota (entre el 21
de agosto al 2 de noviembre).
2010 Rutas de libertad. 500 anios de travesia. Roberto Burgos
Cantor (ed.). La biblioteca de literatura afrocolombiana. 18 Libro
libros de literatura.
2012 Por vez primera fuera de la region del Pacifico, el 15 de
abril de 2012, el presidente de los Estados Unidos Obama y
el de Colombia, Santos, entregaron titulos en San Basilio de Titulacion
Palenque con 3.353 hectdreas y 9.957 mt2 y la Boquilla con
39 hectareas.
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2012

2013

Universidad del Valle y la Universidad de Cartagena abre
Doctorado en Historia y Cultura de la Didspora Africana, con
sede en Cali.

Aparecen dos libros sobre los procesos organizativos y
movimientos:

Movimiento social Afrocolombiano, negro, raizal y palenquero.
Libro colectivo Maguemati Wabgou, Jaime Arocha, Aiden
Salgado Cassiani y Juan Alberto Carabali Ospina.

El color negro de la (sin) razon blanca: el lugar de las mujeres
afrodescendientes en los procesos organizativos en Colombia.
Libro de Doris Lamus.

Primer Congreso Nacional Auténomo del Pueblo
Afrocolombiano, Raizal y Palenquero. Quibdé. 23 al 27 de
agosto.

Creacion del Centro de Estudios Afrodiasporicos (CEAF),
Universidad ICESI

Etnizacion de la negridad.: invencion de las comunidades
negras como grupo étnico en Colombia. Primer libro de la
serie Genealogias de la negridad de Eduardo Restrepo.

La Toma: bistorias de territorio, resistencia y autonomia en la
cuenca del alto Cauca. Libro colectivo con participacion de
investigadores de La Toma.

Estudios afrocolombianos hoy: aportes a un campo
transdisciplinario. Libro colectivo basado en dos eventos
realizados en Cartagena en 2009 y en Cali en 2010.
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6. Miradas antropoldgicas sobre la dimension politica
y cultural de las justicias indigenas

HEerINALDY GOMEZ!

Presentacion

especto a la temdtica que anuncia la intitulacion del presente capitulo habria

que decir que, a pesar del sinnimero de investigaciones antropologicas

desarrolladas sobre los pueblos indigenas de Colombia, es muy poco lo
que se sabe y/o se ha escrito sobre la hoy llamada justicia indigena. Falta de
conocimiento que incluye, de una parte, a los pueblos indigenas ya que poco
saben, los unos de los otros, sobre las diversas concepciones, tipos de autoridad
y formas de impartir justicia entre ellos, de otra, a las instituciones del Estado
y entre estas al Sistema Judicial Nacional. Este desconocimiento generalizado
explica por qué solo a partir de la Constitucion de 1991 los colombianos
comenzamos a informarnos sobre lo que siempre existio, pero fue invisible
e invisibilizado y hoy es reconocido juridicamente sin ser conocido cultural y
antropologicamente. ;,CoOmo se explica que se haya llegado al reconocimiento
juridico de las justicias indigenas si ain se carece del conocimiento cultural de
los mismos? ;Por qué solo ahora se visibiliza juridicamente la justicia indigena
cuando ella habia sido historica y culturalmente invisibilizada? En otros términos,
aunque historicamente al lado del derecho estatal colombiano, coexistiendo
paralela, alterna o en oposiciéon a €l han existido las justicias indigenas, hace
poco comienza a reconocerse juridicamente y a visibilizarse antropolégicamente
su existencia. Pero lo mas preocupante es el desconocimiento que aun persiste
al respecto en los programas de Ciencias Sociales y Humanidades de pregrado
y postgrado, incluidos los de Derecho y Antropologia que por su objeto de
estudio son los llamados a conocer e investigar dichas justicias en el ambito
nacional. Quizds este desconocimiento obedezca a que las justicias indigenas
han permanecido invisibles a la cultura occidental, en general, y al derecho
estatal y a la sociedad colombiana, en particular; o mas precisamente, han sido
invisibilizadas historica, cultural, politica, religiosa, juridica, antropolégica y

1 Profesor Titular, Departamento de Antropologia, Universidad del Cauca
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académicamente. Invisibilidad que paradédjicamente contribuyé de una parte,
a la persistencia de concepciones y practicas ancestrales de justicia, de otra, a
generar procesos de recepcion juridica, de resignificacion cultural y apropiacion
estratégica del derecho estatal, es decir, a un proceso complejo de transformaciones
interlegales. Problemadtica que es el campo central de analisis de este capitulo.
El andlisis presentado esta dirigido a realizar una contextualizacion historica
que permita visibilizar y reconceptualizar lo que en la opinién publica y en
la reflexion académica ha sido una vision dominante pero poco concordante
con lo que son las justicias indigenas. Contextualizacion necesaria, por decir lo
menos, para pasar al andlisis del reconocimiento juridico constitucional de las
justicias indigenas y luego proceder a sustentar la importancia antropologica de
dar cuenta de su conocimiento cultural y politico. En procura de este propdsito
parto de identificar las concepciones legales y culturales dominantes sobre las
justicias indigenas antes de la Constitucion de 1991 (en especial las concepciones
subyacentes y/o derivadas de la ley 89 de 1890); prosigo con una exposicion en
torno a los cambios y trasformaciones ocurridos en el ambito juridico desde el
momento de promulgacion de la Constitucion de 1991 hasta el presente. Desde
estos dos aspectos finalizo con la puesta en cuestion, vale decir, debatiendo
algunas de las reacciones producidas sobre este proceso en el ambito de la
antropologia politica a fin de resituarla en el campo que hoy la determina,
constrifie o posibilita su interlocucion con los pueblos indigenas: la dimension
politico- juridico de los derechos étnico-culturales.

Sobre la invisibilidad

El andlisis contextual del reconocimiento constitucional de la diversidad de
justicias indigenas existentes en Colombia, consagrado como Jurisdiccion Especial
Indigena (Art. 246 de C.P.) requiere indagar, en sus aspectos mas generales, por el
trajinar de esas justicias y sus regulaciones por el Estado antes de la Constitucion
de 1991. En procura de mostrar, en parte, ese camino que en la memoria indigena
tiene como antecedente mas recurrente la Ley 89 de 1890 acudo al analisis de esta
ley para mostrar sus efectos en varios aspectos: la invisibilidad de la que partio esa
ley en torno a las justicias indigenas y la persistencia y trasformaciones de dichas
justicias gracias en buena parte a esa invisibilidad.

Hasta en la Constitucion Politica de Colombia de 1991 las justicias indigenas
permanecieron invisibles al Estado, la sociedad nacional, e incluso fueron
invisibilizadas por las disciplinas sociales. Esa invisibilidad se manifesto, a la vez,
en el desconocimiento juridico y en la ausencia de conocimiento antropolégico;
su desconocimiento hizo posible que algunas formas de justicia indigenas
persistieran gracias al paralelismo juridico, generado de hecho y no en derecho.
Su persistencia no fue consecuencia de lo que hoy se conoce como pluralismo
Jjuridico. Ese paralelismo, presente desde La Colonia y en muchos aspectos hasta
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el presente, muestra que el Estado colombiano no ha tenido el monopolio del
derecho o siquiera la capacidad de regular aquellos otros derechos que coexisten
en su territorio ya que hasta antes de 1991 su interés regulador se centré en el
proyecto monocultural de nacion. Paralelismo que explica, en buena parte, por
qué en muchos pueblos indigenas la prevencion, regulacion y tratamiento de
buena parte de los conflictos intraétnicos se realizo (atn se realiza), durante varias
centurias, de acuerdo con reglas, normas, procedimientos, usos y costumbres
‘propios’ de cada pueblo y al margen, contra o desarticuladamente del derecho
colonial y, mas aun, del republicano. En el campo jurisdiccional ese paralelismo
no ha sido siempre igual, en unos momentos ha sido mas pronunciado que en
otros; durante la Republica, desde la Constitucion de 1886 hasta la de 1991, lo
fue mas que durante la Colonia y, paraddjicamente, lo es menos a partir de la
Constitucion de 1991 que reconocio La Jurisdiccion Especial Indigena. Debido
a la multiplicidad de regulaciones coloniales y republicanas sobre los grupos
indigenas ese paralelismo se fue transformando hasta dar lugar a procesos de
recepcion juridica?, producto de las reacciones étnicas a esas regulaciones: en
algunos grupos la impronta del derecho estatal y/o de la cultura dominante
significo la desaparicion de pueblos o de sus formas de justicia ancestral; en
otros, algunas practicas del derecho estatal se tornaron dominantes frente a las
existentes a nivel intraétnico, produciendo una tensa coexistencia. La diversidad
de reacciones étnicas (rechazo, contestacion, omision, transformacion, resistencia,
apropiacion y resignificacion) dieron origen a justicias locales “hibridas” gracias
a las cuales poseen actualmente sistemas de control y regulacion sociocultural
disimiles a los existentes en el derecho estatal a pesar de su impronta colonial
o republicana. Disimilitud estructurada en unos casos mas que por oposicion al
Estado como consecuencia, entre otros factores, de haber podido conservar su
lengua nativa, de la “naturaleza” oral y mitica de sus normas, de la “resistencia” y
fuerza de la tradicion étnica, y en otros, como producto de la poca presencia del
Estado o, en su defecto, por el tipo especifico de relacion con €l. La persistencia
y disimilitud étnicas no obedecen solo a las formas de reaccion étnica, también se
debe a factores ideologicos derivados de la relacion Estado-Iglesia en el control
de los territorios, de la mano de obra y de las conductas indigenas.

Antes de la Constitucion de 1991 el derecho estatal autodefiniéndose y proclamandose
como el Unico existente, no pudo ver, y menos auin reconocer, otras formas de
derecho en la organizacion social y cultural de las diversas comunidades indigenas
supérstites. Por lo contrario, lo unico que pudo ver en esas comunidades fue la
ausencia de valores y carencia de todo orden, aspectos por demds inexistentes en
cualquier tipo de grupo, sociedad o cultura. Pensar en una sociedad sin orden alguno,
que le diga si a todo o admita sin sancion o reproche todos los actos o conductas

2 La recepcion juridica se define cuando un derecho autéctono, libremente o por razones
de dominacion, asimila o acepta practicas juridicas provenientes de otros derechos que le
son ajenos o diferentes.
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humanas es situarse en un mundo de lo no realizable socialmente. Seria pensar que
es posible una sociedad sin normas vy, por lo tanto, sin conflictos. Una sociedad
sin normas expresa una contradiccion en sus términos ya que ninguna sociedad
escapa a un sistema de valores y de normas que dan sentido y significacion a todo
lo que en ella existe, se dice y se hace. En otros términos, asi como sin lenguaje no
existiria posibilidad de sociedad ni de humanidad, ya que no habria significacion
ni comunicacion, sin un sistema de valores y de normas no habria ningin sentido
de orden ni de regulacion de los actos y conductas humanas; es decir, no existiria
organizacion social alguna. En sintesis, asi como el lenguaje articulado ‘inaugura’ la
cultura, la norma ‘instaura’ la sociedad.

En consecuencia, si la caracteristica primordial del lenguaje es significar, ademads de
ser el medio fundamental de comunicacion (aunque no el Unico), lo caracteristico
de la norma es distinguir y valorar las conductas correctas e incorrectas, ademas,
esa distincion es el medio fundamental para regularlas. De aqui que nacer en
una sociedad o grupo social cualquiera significa comenzar a ser socializado en el
conocimiento y practica de los valores y normas de esa sociedad o grupo especifico;
lo que por derivacion permite afirmar que “normalmente sociedades diferentes se
rigen por un conjunto de normas y reglas diferentes”. Si este postulado social se
articula con el hecho de que tanto en el pasado como en el presente la diversidad
cultural es un fendmeno natural de la historia humana resulta que la norma no
solo es universal o inherente a toda sociedad sino que siempre es relativa, historica
y dindmica. Relativa, porque los hechos y conductas no son valorados ni poseen
igual significacion en todas las culturas y sociedades; lo que es prohibido en una
puede ser permitido o exigido en otra. Historica y dindmica, porque las normas se
transforman, aparecen, desaparecen en y a través del tiempo.

El desconocimiento juridico de las justicias indigenas por el Estado no fue tnico,
también se manifestd en las disciplinas sociales por via de la invisibilizacion
cultural dado que la Antropologia no dio cuenta de las concepciones y practicas
de las justicias indigenas ya que nunca las nombré. La concepcion evolucionista
(monojuridica) del Estado fue nutrida, entonces, por las representaciones
construidas u omitidas, en dicho campo, por el Derecho y la Antropologia.
Proceder y saber que muestra, de una parte, la relacion funcional de las disciplinas
sociales al proyecto politico republicano mediante la produccion epistémica de
representaciones de la colonialidad del saber; de otra parte, la poca incidencia,
por accion u omision, de la Antropologia en Colombia sobre la politica estatal
en materia de reconocimiento y conocimiento de las justicias indigenas. En este
sentido las concepciones y practicas de las justicias indigenas también fueron
invisibles a la observacion antropoldgica y a la vez invisibilizadas por efecto
de sus interpretaciones. La antropologia nacional y extranjera dio cuenta de
la cosmovision, del chamanismo, de los mitos, de los ritos, de las lenguas, de
la organizacion social y politica, de los sistemas de parentesco y econdmicos,
de la relacion con la naturaleza y el territorio, de las concepciones de salud
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y enfermedad y de las relaciones de resistencia indigenas, pero no pudieron
visibilizar, y ni siquiera vislumbrar, que en el trasfondo de todos esos aspectos
existia y existen normas y deberes sociales y con la naturaleza, formas de control y
sancion social con los que se construye y regula el orden social, se previenen, tratan
o trasforman los conflictos, se busca la cohesion, la cooperacion y convivencia
societal. El cardcter consustancial a la cosmovision, a la lengua, a las relaciones
de parentesco, a las practicas chamanicas, a las concepciones de lo sagrado, a las
relaciones y prescripciones con la naturaleza las hicieron invisibles hasta finales
de la década de los ochenta.

La imposibilidad de ver en las culturas indigenas formas de justicia andlogas o
equivalentes a lo considerado como tal en la sociedad nacional implicé de hecho
el ejercicio de una justicia y verdad juridica que no concebia su existencia en las
comunidades indigenas, ni admitia su constitucion bajo otras concepciones “juridico-
culturales”, ni aceptaba como validas las practicas de justicia ni las narrativas
culturales de los indigenas. Negacion que ignora que todo codigo normativo es
constitutivo de un codigo cultural que se expresa o es narrado en una lengua.
Lengua que gracias a las multiples formas de resistencia indigena buena parte de los
pueblos indigenas conservaron a pesar de los propdsitos eclesidsticos de abolirlas
recurriendo a su prohibicion e incluso a los castigos fisicos.

Sobre las persistencias

La persistencia de las justicias indigenas no solo se explica por los procesos
de recepcion juridica sino también por factores ideoldgicos que configuraron
la relacion Estado- Iglesia, primero, en la Colonia vy, luego, en la Republica. Las
disposiciones legales de esa relacion (constituida desde la Colonia) mas alla de
sus tensiones e intereses convergieron para estructurar, simultineamente, un
proyecto politico de orden econémico y cultural: el control y confinamiento
territorial (repartimientos, pueblos de indios, encomiendas y resguardos) de los
indios para la sujecion organizada de su mano obra, el tributo y las pricticas
evangelizadoras. Los lugares de confinamiento, invenciones del régimen colonial
espanol y elementos centrales de su control biopolitico (indios/territorios) desde
la segunda mitad del siglo XVI, fueron lugares de concentracion y segregacion de
indigenas para facilitar a la Iglesia y al Estado colonial la tasacion, la recoleccion
de tributo y el pago de servicios particulares. Durante la Colonia y en la Republica
(hasta 1970) la prioridad del proyecto politico fue similar: someter al indigena a
la “Ley de Dios”. Las Leyes de Burgos de 1512 confirmaron los repartimientos (a
pesar de los alegatos en contra realizados por Las Casas y Montesinos) y precisaron
que la evangelizacion era uno de los propédsitos centrales de La Conquista y el
proyecto colonizador. La accion evangelizadora de la Iglesia sobre los indigenas
no desaparece en el proyecto del Estado republicano, por el contrario, se reafirma
y reorienta focalmente con mayor poder, prosiguiendo asi con los dos senderos del
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mismo camino trazado colonialmente. El primero, que la Iglesia fuese la encargada
de “ejercer autoridad civil, penal y judicial” sobre los indigenas. Esa delegacion
dispuso que el campo de control y regulacion de las conductas de los indigenas
y su modelaciéon a imagen y semejanza de los valores judeocristianos siguieran
siendo funcién y privilegio del poder eclesidstico. El segundo tiene relacion con
la disposicion juridica que establecio: “Las comunidades de indigenas reducidas
ya a la vida civil tampoco se regirin por las leyes generales de la Republica
en asuntos de resguardos” (Art. 2, capitulo I, Ley 89 de 1890). Por tanto, en
estos ultimos asuntos, serian objeto de otras leyes especiales que seguirian siendo
competencia del Estado y no de la Iglesia. De esa manera, mientras a la Iglesia
le correspondié modelar la mente, regular las conductas indigenas, erradicar sus
narrativas y trasformar sus cosmovisiones e imponerles otras, el Estado se ocupd
de modelar las formas de organizacion social de los territorios indigenas y de
regular los derechos de aquellas y éstos.

La inexistencia o invisibilidad de las justicias indigenas para el Estado colombiano
y la delegacion en lo penal y civil a la Iglesia, conjuntamente con los procesos de
recepcion juridica (como la creacion de cabildos y resguardos indigenas, instituciones
de origen colonial) sin que se lo propusiera el Estado y la Iglesia dieron origen,
en lo atinente a las justicias étnicas, a un proceso paraddjico y complementario de
doble via. Una, que los pueblos indigenas salvaguardaran, en parte, algunas de
sus concepciones y practicas de justicia; otra, que no obstante su invisibilidad las
regulaciones estatales sobre otros dmbitos de su vida cotidiana trasformaran algunas
de sus formas y practicas de justicia ancestral o prehispanica. La primera posibilitd
la persistencia de formas de justicia indigena; la segunda modificé politicamente
su ejercicio y aplicacion pero no necesariamente sus concepciones miticas
(cosmogonicas y cosmoldgicas), muchas de las cuales perviven en el presente.

La Ley 89 de 1890 a partir de la clasificacion pre-existente de indigena®, categoria
instrumental homogeneizadora de la diversidad étnica que “agrup6, esencializo y
deshistorizo6 a las comunidades nativas” (Gnecco y Londofo 2008) establecio otras
dos del mismo tipo: la de salvajes “que vayan reduciéndose a la vida civilizada”
y la de indigenas “ya reducidos a la vida civil”. Para los salvajes que “vayan
reduciéndose a la vida civilizada” la ley dispuso que “no regird la legislacion
general de la Republica sino los acuerdos entre el gobierno con la autoridad
eclesidstica” (Art. 1). Bajo esa taxonomica cultural y juridica sobre el Otro, la Ley
72 de 1892 dio poder a las Misiones para “ejercer autoridad civil, penal y judicial
entre los catecimenos” (Art. 2). Para los indigenas “ya reducidos a la vida civil” la
ley prescribié que “tampoco se regiran por las leyes de la Republica en asuntos de
Resguardos” (Art. 2). La taxonomica juridica derivada de esa clasificacion cultural

3 El Congreso de Cidcuta de 1821 dispuso que los nativos ya no se llamarian
indios sino indigenas.
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establecio una diferencia jerarquizada y discriminatoria: para los salvajes, al “no
regir las leyes de la Republica” quedan por fuera de la administracion nacional
de justicia, en cambio esta si rige para los “ya reducidos a la vida civil”, ya que
para estos “rigen las leyes de la Republica solo en asuntos de Resguardos”. En la
practica, la taxonomica resulté inaplicable ya que dicha ley y las posteriores jamas
definieron juridica o culturalmente quiénes eran “indigenas salvajes” y quiénes
“indigenas civilizados”. El texto de la ley sugiere que la diferencia proviene de
su distancia o proximidad* con los valores y practicas judeocristianas y no de las
concepciones de mundo de los grupos étnicos.

En ese contexto de indefinicion juridica y de valoracion etnocéntrica dado el
poder y afin evangelizador de la Iglesia es de suponer que, desde lo formal de
la ley y desde la concepcion de la Iglesia, todos los grupos indigenas o al menos
en todos aquellos a los que fuera posible llegar con la catequizacion serian objeto
de la autoridad civil, penal y judicial eclesidstica. Sin embargo, durante la vigencia
de la ley, segin algunas versiones de la narrativa oral indigena del sudoeste
andino, la intervencion de la Iglesia en lo penal y judicial (no en lo civiD fue
de baja intensidad e impacto sobre las formas de justicia indigena’: la Iglesia
estuvo mas interesada (aun lo estd) en suprimir idolatrias, erradicar creencias
que atentaran contra la moral y el buen vivir cristiano, conquistar almas, lograr
la conversion de los indigenas; también intervino en la vida familiar y en la
organizacion del trabajo comunal, en arreglar problemas de la vida conyugal pero
no en dirimir judicialmente los conflictos de la vida comunal indigena. Ademas, la
evangelizacion debié concentrarse, especialmente, sobre las areas mas pobladas
o de mas facil nucleacion (o reunion) de los indigenas, por dos razones. Una,
porque buena parte de los pueblos indigenas de Colombia que han logrado
persistir hasta el presente se caracterizan por poseer un tipo de poblamiento
disperso, migrar para sobrevivir a la dominacién o estar ubicados en lugares de
“dificil acceso” (los de la region Amazonica y de la Orinoquia, por ejemplo) y

4 Distincion que incluso la actual Corte Constitucional ha conservado, ya no bajo la clasificacion
de indigenas “salvajes” y los “ya reducidos a la vida civilizada” sino bajo la “distincién” de
“indigenas mds aculturados” e “indigenas mds tradicionales”. En la Sentencia T-254 de 1994
la Corte Constitucional establecio la regla: “a mayor conservacion de las costumbres, mayor
autonomia” y en consecuencia, “las comunidades mas aculturadas deben regirse en mayor
grado por las leyes de la Republica, que aquellas que conservan sus usos y costumbres”.
Regla por demas problematica tanto juridica como antropologicamente, razén quizd por
la cual la sentencia por fortuna no definié qué se entiende por uno y otro grupo, o como
determinar el grado de aculturaciéon de un grupo y a quienes corresponderia establecerla.
Este criterio se conserva a pesar de los matices y modificaciones introducidas en sentencias
posteriores (Sentencias C-139 y T-349 de 1996).

5 Hago referencia aqui, por ejemplo, a las formas de justicia de los pueblos yanacona,
misak, nasa 'y caméntsda que al momento de la expedicion de la Ley 89 de 1890, de una
parte, ya habian incorporado buena parte de los valores judeocristiano y de otra habian
sufrido la transformacion de sus formas ancestrales de organizacion de gobierno al adoptar
y adaptar el sistema de Cabildo.
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rehuir de la labor catequistica. La otra, que la insuficiencia de recursos humanos
-no los econémicos- y lo “inhéspito de la vida en las tierras bajas” dificulté que la
Iglesia pudiera cubrir todos los territorios indigenas haciendo que su presencia en
muchos espacios fuera mas esporadica que permanente. Esto no quiere decir que
se le haya escapado algin lugar al que no pudiera llegar, maxime si se conoce que
uno de los propdsitos de las Misiones era acceder a los parajes mas apartados de
la geografia nacional, por ser en ellos donde se encontraban los indigenas “mas
salvajes y alejados de Dios y la fe cristiana”.

Por razones de tradicion y de “resistencia” cultural, como por las disposiciones
legales coloniales y republicanas, los cabildos en buena parte de los “asuntos
judiciales” o en los conflictos propios de convivencia comunitaria funcionaron
con ‘independencia’ o clandestinamente de la Iglesia y del Estado. La Ley 11 de
1821 dispuso que

los protectores de los naturales continuardn ejerciendo su ministerio y
promoveran las acciones comunales que les correspondan; pero todas
las demas acciones civiles o criminales las instruirin los indigenas
como los demas ciudadanos considerados en la clase de miserables, en
cuya virtud no se les llevaran derechos algunos (Art. 8).

Asi las cosas, el cabildo (institucion impuesta a todos los pueblos indigenas de
la region andina organizados en resguardos) como espacio de justicia, como
institucion por donde circulan y resuelven algunos de los conflictos de los
comuneros, fue poco intervenido por la Iglesia. Su intervenciéon no se centrd
en lo judicial sino en influir en la eleccion del cabildo, en escoger e incluso
imponer sus integrantes. A la poca intervencion en lo judicial contribuy6 la
propedéutica evangelizadora ya que debian ser los indigenas y sus cabildantes
los que debian ir a los espacios destinados para la catequizacion (iglesias y/o
escuelas) y no el misionero el que debia recurrir a las reuniones o asambleas
del cabildo. Ademas, los pueblos indigenas por razones propias de la tradicion
oral, tanto en la cotidianidad y mas aun en el tratamiento de sus conflictos,
hacian uso de la lengua nativa y no del castellano, ya que este se aprendia en
funcion de relacionarse, en otros ambitos, con el Estado, la Iglesia y la sociedad
colonial. La barrera del idioma signific6 uno de los problemas mayores de la
evangelizacion la cual enfrenté problemas casi insuperables:

La practica de la confesion, por ejemplo, tenia serias limitaciones si
los sacerdotes y los pecadores no se entendian. En algunas regiones,
los indios recitaban de memoria oraciones y letanias en latin, como
‘papagayos’ sin tener una adecuada compresion de su significado. Y,
sin duda, era mas factible que los misioneros aprendieran las lenguas
nativas, que millares de amerindios se castellanizaran en unos pocos
anos (Pineda 2000: 51).
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La barrera del idioma condujo a que la Iglesia durante la época republicana recurriera
de manera intensiva, en todos los pueblos indigenas, a la instruccion escolar y a la
creacion de “internados u orfanatos indigenas” para castellanizarlos (civilizarlos) v,
de paso, promover la verglienza publica de quienes hablaran su lengua nativa. Por
su parte, los indigenas en un acto de preservacion y/o de resistencia aprovecharon
la barrera para clandestinizar, ante los ojos de la Iglesia, algunas de sus practicas, en
especial las propias de los guias espirituales (Mamo y Saga - en los kogui, arbuaco
vy wiwa-; te wala -en los nasa-; memorebik - en los guambiano/misak?; jaivana
-en los epera siapidara- y bita wejay -en los caméntsd-, por ejemplo) conocedores
por excelencia del saber mitico, cultural, médico y “juridico”. La necesidad de
hacerlo asi obedeci6 al drama cultural sufrido por el extenso y paranoico sistema
de extirpacion de idolatrias en la que “la brujeria”, nombre dado a las practicas de
esas autoridades o guias espirituales, fue una de la mas perseguida y reprimida
por el poder eclesidstico. A la postre, la represion termind haciendo creer a los
indigenas en la existencia de la brujeria, traslapandola a veces con las practicas y
conocimiento “chamdnicos”. La extirpacion de idolatrias fue encomendada por el
Estado colonial a la Iglesia “porque la subsistencia de practicas religiosas nativas (y
el sentido corporativo que significaban) era un foco potencial de resistencia contra
la dominacién cultural” (Gnecco y Hernandez 2010:104)

Las justicias indigenas, por su cardcter consustancial a la lengua y cosmovision
de cada cultura y a las relaciones cotidianas tejidas sobre la reciprocidad y
un alto sentido de lo colectivo y comunal, resultaron “invisibles” al idioma y
mirada eclesidstica colonial y republicana. La invisibilidad contribuyé a que la
Iglesia no pudiera incidir, consciente o directamente, sobre todas las relaciones
de parentesco y de reciprocidad comunal, fundamentos que también hacen
parte de sus concepciones de justicia y cuya pragmadtica se mimetizaba con la
concepcion de familia, caridad y hermandad cristianas. Componentes propios de
las justicias indigenas como la lengua, el papel de los suenos, los ritos, los mitos,
los pagamentos®, la compensacion por el dano causado’, la consulta a los espiritus
de la naturaleza® la confesion’, los consejos, el arreglo directo entre las partes, la
conciliacion, las mediaciones ‘chamanicas’, la institucion de la reciprocidad® y su
correlato del don-perdon y el respeto por la naturaleza, en fin, sus representaciones
y narrativas se constituyeron en factores limites y limitadores facticos del control
judicial eclesidstico. Otro limite legal a la intervencion de la Iglesia (algo que
esta acepto por razones de su pedagogia evangelizadora) fue que los cabildos
indigenas estaban facultados para que “las faltas que cometieran los indigenas

Practica de justicia realizada por los pueblos kogui, arbuaco y wiwa, por ejemplo.

Sistema de justicia propio de los wayuu con el que se regula las formas de reparar el dano

causado entre los diversos clanes.

Practica realizada por buena parte de los pueblos andinos y amazonicos, por ejemplo.

Prictica realizada y exigida en la mayoria de los pueblos de la region andina, por ejemplo.
0 Componente basico de la justicia nasa, por ejemplo.
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contra la moral fueran castigadas por el Gobernador del cabildo respectivo con
penas correccionales que no excedan de uno o dos dias de arresto” (Art. 5, Ley
89 de 1890). Ese castigar las faltas contra la moral por parte del gobernador del
cabildo estuvo tenido (atun lo estd) de concepciones ancestrales que distan de ser
una reproduccion de concepciones y practicas cristianas como intencional, pero
sutilmente, se lo proponia la medida; la tradicion oral muestra que en muchos
pueblos indigenas la pena correctiva era, o se torno, en un espacio para la practica
del consejo-perdon:

El consejo requiere de una predisposicion animica que se suele propiciar
mediante el relato de mitos, la amenaza de desenlaces catastroficos y
gestos generosos y exigentes de autoridad. En la noche estas condiciones
se cumplen con mayor facilidad, pues como afirmaba algin lider
nasa ‘la espiritualidad de la naturaleza fluye de noche’ en la que cada
palabra tiene una carga emotiva y unos sentidos pensados a la medida
de cada aconsejado. El consejo, ademds de prevenir, inculca nociones
de responsabilidad individual y familiar, y en tanto se asume que su
acatamiento es discrecional no se sustenta en la amenaza o coercion.
El éxito de un consejo no descansa pues en la argumentacion logica
y racional sino en el poder persuasivo que tiende a depender de la
intensidad de las palabras, la autoridad de quien lo imparta, el tono de
la voz, la atmosfera que lo rodea, la comprension de quien habla y el
sufrimiento del proceso de perdon (Ruiz y Gomez S.f)

Aunque algunos pueblos indigenas andinos incorporaron practicas de sancion
colonial como el cepo'!] el fuete y el calabozo (los kogui, arbuaco, wiwa,
kankuamo, caméntsd, yanacona, a'wa y los nasa, por ejemplo), el trabajo
forzado (buena parte de los grupos andinos), sus usos fueron adaptados y
apropiados culturalmente con una concepcion muy distinta a la de su origen y
distante de los sentidos eclesidsticos de castigo. Solo recientemente en algunos
pueblos el uso del cepo comenzé a ser cuestionado después de considerarlo un
signo de sometimiento y sujecion eclesidstica y decidieron abolirlo (los kogui y
buena parte de las parcialidades que conforman el pueblo arhuaco lo abandonaron
hace cerca de veinte afios; los caméntsd no lo aplican pero lo conservan en la Casa
del Cabildo para recordar el tiempo de ignominia, por ejemplo, y los otros pueblos
andinos. Lo mismo puede decirse del fuete, aunque este ha tenido mas persistencia.
Pero las causas mas comunes de abandono del cepo, entre los misak y en algunos
cabildos nasa, por ejemplo, provienen de la cruel experiencia de que el castigado
“se murio en el cepo por descuido de los cabildantes” o porque después del castigo
el procesado tomod represalias contra los miembros del cabildo que realizaron la

11 El cepo es un instrumento de castigo publico compuesto de dos maderos redondos, cada
uno con medio circulo agujereado, que al unirse forman un circulo mayor donde se
introduce el cuello o una extremidad de la persona sancionada dejandola inmovilizada.
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sancion, dandoles muerte o intentando hacerlo. Las razones de su abandono y el
cuestionamiento que hacen algunos indigenas, alli donde todavia se aplica, no se
corresponde con el concepto emitido por Corte Constitucional que validoé la sancion
del ‘cepo’ -en el pueblo nasa'? sin tener presente cada contexto- por considerar que
“no constituye un trato cruel, inbumano o degradante” (Sentencia T-349 de 1996).

La autoridad eclesidstica al no disponer de un aparato coercitivo (cuerpo policivo)
para hacer cumplir sus “decisiones judiciales” (medida de aseguramiento, castigos
fisicos, etcétera) poco sentido e interés tenian en impartir justicia divina mas
alla de lo que lograban por la via de los discursos morales y persuasivos (pero
intimatorios) del adoctrinamiento, los sermones, las maldiciones y la instruccion
escolar. Proceder represivo, que de ser utilizado traeria consigo alejar mas a los
indigenas de la practica evangelizadora. Tal vez la razon mas plausible para
que la Iglesia no ejerciera el poder otorgado por la ley en lo penal y judicial
pudo provenir de la conviccion teoldgica y cultural (que se correspondia con la
concepcion etnocentrista y/o evolucionista) expresada explicitamente en el texto
de la Ley 72 de 1892:

El Gobierno (...) podri delegar a los Misioneros facultades extraordinarias
para ejercer autoridad civil, penal y judicial sobre los catecimenos,
respecto de las cuales se suspende la accion de las leyes nacionales
hasta que, saliendo del estado salvaje, a juicio del poder Ejecutivo, estén
en capacidad de ser gobernados por ellas (Art. 2).

Lo que resalto en negrilla, posibilitd o generd, en la Iglesia, la necesidad de
mantener su poder y mediante ¢l la demanda de recursos econémicos del Estado
para seguirlo reproduciendo, razén por la cual no era pertinente establecer
o distinguir el contexto preciso en que los indigenas pasaban, gracias a su

12 En algunos cabildos nasa la abolicion obedeci6 a la decision de enviar los casos de homicidio
(hecho ante cual se recurre, generalmente, al cepo para lograr la confesion o como sancién)
a la jurisdiccion nacional o porque consideraron contrario a la tradicion cultural que su uso
se realizara “no como medio de sancién sino como instrumento de confesion”. En cambio,
en otras parcialidades, quizd por la ausencia de estas infortunadas experiencias y por la
eficacia fisica y el poder simbdlico del cepo, su uso no solo se ha mantenido sino que se
oponen a su abolicién argumentando que “el problema no estd en el cepo sino en el uso
que le dan los cabildos”. Recientemente entre los nasa, algunos lideres y/o jovenes ilustrados
han comenzado a oponerse a su uso argumentando que se trata de “una costumbre que
no es propia y que fue introducida por la iglesia catélica para controlar y castigar a los
esclavos negros, que luego fue impuesta a los indigenas”. A cambio del cepo insisten en
hacer uso del fuete (que consideran distinto al latigo empleado para castigar a los esclavos
y tuvo el mismo origen del cepo) por ser considerado una costumbre “propia” del pueblo
nasa, razon por la cual se practica en casi todos los cabildos que lo conforman, ligada a la
cosmovision referenciada en el rayo y en la relacion que con este tiene el conocimiento y
ejercicio chamanicos: los thé’” wala (chaman nasa) de mayor poder y conocimiento afirman
ser “los escogidos” por la naturaleza “cuando los ‘pica’-priva- el fuetazo de un rayo”.
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intervencion, de “comunidad salvaje” a “pueblo civilizado”. Por esta razén, debian
justificar esas demandas mostrando al mismo tiempo las dificultades y sus avances
en la materia. Los capuchinos sefialaron en 1918 que,

A nadie le ocurra contar a los indios del Caqueta y el Putumayo entre
los civilizados pues, aunque la Mision ha conseguido muchisimo en ese
sentido, falta todavia mucho por hacer (...) El vestido, el lenguaje, los
instintos, las supersticiones, la aversion a reunirse en pueblos y otras mil
circunstancias convencen a cualquiera que visite estos lugares de que
los indios de estos pueblos no son todavia civilizados; sin embargo, dos
anos antes habian descrito la situacion de manera un tanto diferente: La
pompa con que se celebran las fiestas religiosas, el esplendor de que se
rodea el culto catdlico, los cantos con que se armonizan estas funciones,
en las que toma parte el pueblo, demuestra que nos hallamos en una
sociedad que dista mucho de poder llamarse salvaje’ (Bonilla 1968:147).

La disposicion arriba citada (Art.2), en lo que concierne a la parte resaltada, expresa
y oculta concepciones culturales particulares. El legislador (civilizado) atribuye al
indigena (no civilizado) una incapacidad que también €l posee pero que no puede
ver: el ‘salvaje’ no esta en condiciones de comprender las leyes del ‘civilizado’ y
por ello no puede ser gobernado por ellas, pero el ‘civilizado’ igualmente no esta
en condiciones de reconocer y ver las leyes del ‘salvaje’. El ‘civilizado’ si bien
no esta en condiciones de reconocer ni ver las leyes del ‘salvaje’ opta entonces
porque el salvaje debe ser preparado para ser gobernado por quien si las tiene.
La incomprension es constitutiva de la falta de informacion y de comunicacion;
el no ‘aceptar ni ver tiene un ingrediente mas, es un problema propio de la
posicion y dngulo de observacion. La incomprension puede admitir el didlogo y
la confrontacion, el no aceptar implica un ejercicio de poder que conlleva a la
negacion, a la subvaloracion y por ende a la imposicion. Mas alla de cual sea la
explicacion que condujo a no ver la existencia de justicias indigenas lo concreto
es que la legislacion indigena republicana opté por conceder potestad en dicha
a materia a la Iglesia (potestad vigente hasta 1970 cuando una sentencia de la
Corte Suprema de Justicia la deniega’®); de esa manera la legislacion republicana
continué con la colonial vision evangelizadora justificindola bajo otros matices
juridico-culturales. Asi, el legislador reafirma el evolucionismo cultural, propio

13 La denegacion obedeci6 al conflicto surgido con la expedicion del Coédigo Penal (Ley 95
de 1936) que establecia la aplicacion de la ley penal a todos los habitantes del territorio
nacional, salvo las excepciones reconocidas por el derecho internacional, excepciones
entre las que no se encontraban los indigenas. Sobre la vigencia de esa ley la Corte Suprema
de Justicia emitié decisiones encontradas: en julio de 1948 admiti6 la competencia de los
misioneros para juzgar a los indigenas, argumentando que tanto la Ley 89 como la Ley 72
se encontraban vigentes; y en fallo de mayo de 1970 después de revisar la jurisprudencia
sefialé que no podian juzgarlos, dado que ambas leyes no podian aplicarse por contrariar
el Articulo 58 de la Constitucion Nacional que suprimia las jurisdicciones especiales.
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de la época, al concebir que la condicion de salvaje se expresa y deriva de la
incapacidad para comprender las leyes civilizadas y en consecuencia no pueden
ser ‘gobernados por ellas’. Esta concepcion —de gran vigencia en el siglo XIX-
que reafirma la inferioridad e incapacidad mental y cultural de las mal llamadas
‘sociedades salvajes’ no solo fue atribuida a los indigenas; similarmente, aunque
de manera diferente, fue predicada en torno a las mujeres, de alli que hasta
no hace mucho se las considerara como menores de edad y en consecuencia
las declar6 (al igual que a los indigenas y menores) como seres incapaces para
acceder y para ejercer los derechos ciudadanos —en este caso ‘masculinos’—, e
incompetentes aun para participar y decidir en los asuntos publicos (también en
los privados). Las implicaciones de esta discriminacion juridica de género estan
crudamente ilustradas en el codigo del derecho civil francés cuando por decision
de Napoleodn se decide excluir explicitamente de derechos legales a los menores,
los criminales, los deficientes mentales y las mujeres.

En la exegética juridica ha sido comun interpretar las mencionadas leyes
indigenistas en el sentido, expreso y unico, de que el Estado delegd la
administracion de la justicia en la autoridad eclesidstica. Dicha interpretacion
deja por fuera, o relega a un segundo plano, el espiritu del legislador. Lo que
el texto expresa es una explicacion cultural, vuelta juridica, de porque entre los
‘salvajes’ no es posible aplicar las leyes del ‘civilizado” debido a su incapacidad
para comprenderlas y ser gobernados por ellas. No se trata pues de un
asunto Unicamente de competencias juridicas, sino también de competencias/
concepciones culturales y morales. De no ser asi, no hubiese tenido ningun
sentido ceder la administracion de justicia a un tercero -la Iglesia- ya que tal
delegacion, per se, no soluciona el problema de la incapacidad de comprension
atribuida a la condicion de salvaje. Incapacidad naturalizada, primero, como del
orden de la cultura y, subsidiariamente, del orden juridico. No se trataba entonces
de que la Iglesia hiciera las veces de Estado o de juez en asuntos de justicia entre
los indigenas sino de que el Estado le delegaba la mision o responsabilidad de
civilizarlos (sacarlos de su ‘salvajismo’) mediante la evangelizacion ‘hasta que
estuviesen en condiciones de ser gobernados por las leyes de la Republica’ y
en consecuencia pudieran acceder y comportarse conforme a los derechos que
la ley otorga a los civilizados, en este caso, los blancos o no indigenas. Como
la evangelizacion no logro la civilizacion requerida entre los indigenas se le
siguieron negando los derechos del civilizado.

Dada la concepcion sobre los ‘salvajes’ no podia ser interés del Estado, en las
postrimerias del siglo XIX, adelantar un proyecto para judicializar lo indigena;
lo que quedaba por realizar era un proyecto cultural de naturaleza religiosa,
no laico. En consecuencia, los misioneros tampoco se propusieron intervenir
como ‘legisladores’ o como jueces en los conflictos cotidianos intraétnicos. Su
labor se concentré en juzgar moralmente las costumbres y conductas indigenas
a través de las prdacticas discursivas propias de la catequizacion, tal como lo
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confirma la tradicion oral de los nasa, namrik, kokonucos y yanaconas, entre
otros, cuando coinciden en afirmar que

Los curas llegaban al cabildo, no para arreglar los problemas (conflictos)
de la comunidad, sino para pedir los diezmos e imponer el bautizo, la
confirmacion, la primera comunion, el matrimonio y para ayudar a las fiestas
del santo de la comunidad que se hacian cada ano; los indigenas dicen
que ‘los curas hacian la fiesta del santo con misa, cara brava y sermoén, en
cambio, la comunidad la hacia con chicha, comida, risa, flauta y tambor’
(Narraciones étnicas escuchadas en trabajo de campo en el afio 2000).

Sin embargo, el proceder y propedéutica de la Iglesia no parece haber sido
igual en las diferentes regiones de Colombia. La memoria social de los pueblos
indigenas de la Sierra Nevada recuerda procesos bien distintos, dolorosos y de
gran impacto, en su concepto, sobre la tradicion y formas de justicia. El siguiente
relato, escrito por un joven abogado e indigena arbuaco asi lo deja ver:

El pueblo arhuaco tiene una cultura organizada milenariamente que ha
garantizado el control y el orden social y ha mantenido la convivencia de
todos sus habitantes teniendo como eje principal el mamo, considerado
la maxima autoridad quien de acuerdo al andlisis e interpretacion
del asunto a tratar y el conocimiento de la tradicion espiritual, toma
las decisiones que mas convienen. El poder del mamo se desarrolla
de acuerdo al ejercicio y el cumplimiento de la ley de origen, pues
obviamente la poblacion solo cumplia 6rdenes del consejo de mamos,
quienes impartian direcciones para la salud, educacién, normas de
comportamiento y convivencia familiar social, con la madre naturaleza
entre otros; y cuando algin miembro arhuaco incumplia o desobedecia
alguno de estos lineamientos, ellos mismos se encargaban de corregir
y hacer el saneamiento espiritual, moral y facilitar la compensacion
material por los dafios causados en caso de ser necesaria. Toda la
poblacion, la cual no era muy grande, giraba en torno a ese mandato
de cumplimiento de la Ley de Origen por lo que los mamos ejercian,
cumplian y hacian ‘vivo’ los conocimientos tradicionales, que facilitaban
la convivencia con la naturaleza, control de enfermedades, de animales
feroces y daninos, para el bien de toda la sociedad. (....) Antes de
la llegada de los misioneros capuchinos los delitos mds comunes
eran el robo de animales menores, agresiones personales, maltrato
intrafamiliar y las relaciones sexuales sin autorizaciones tradicionales o
extramatrimoniales pues el irrespeto hacia las mujeres es considerado
grave por ser representacion de la madre tierra. Para cada falta se tenia
una forma de sancion especial, pero no sin antes de hacer el confieso y
el ayuno, pues el mamo en sus consultas espirituales conocia la verdad
del hecho (...) es importante recordar que las sanciones muchas veces
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no eran fisicas si no mentales, pues €l tenia la capacidad de dominar
sicolégicamente la persona; por ejemplo el mamo daba la orden de
que la persona no se mueva o no se levante de una piedra sagrada,
aunque éste tuviera la intencion de hacerlo no veia la posibilidad. Atun
se dan casos por ejemplo que cuando después de la investigacion se
conoce que la persona cometio la falta y éste la niega, el mamo le pone
una penitencia y lo deja libre, a los pocos dias se enferma y el que no
vaya a confesar la falta no se cura. (...) Con la intromision, misioneros
capuchinos en 1903, en un lugar donde el pueblo arhuaco ejercia y
concentraba su organizacion que era Nabusimake produjo unos efectos
negativos tanto para la poblaciéon como para el conocimiento y el
poder de los mamo. Pues el actuar de los misioneros iba directamente
contra la tradicion, la cultura y la organizacion politica del pueblo. La
presion para que todos los niflos fueran entregados a la Mision y la
persecucion y asesinato de mamos principales desintegré todas esas
formas de control y organizacion social, pues el mamo ya no podia
concentrarse en un solo lugar a ejercer justicia. Las familias comenzaron
a huir, a refugiarse en varios lugares de la sierra, los mamo igualmente
perdieron el control y se desvanece su poder. Por otro lado, el Estado
también comienza a filtrarse y a ejercer control a través de inspecciones
de policia. El poder de la Iglesia que lo tenia en acuerdo con la fuerza
publica, comienza a hacer justicia y persecuciones. La presencia de
los misioneros capuchinos en la Sierra Nevada dur6 setenta anos y las
secuelas que quedaron aun afectan para ejercer el control y la justicia
propia de nuestro pueblo arhuaco. La presencia permanente de grupos
armados de diferentes corrientes ideoldgicas también impide y limita
el ejercicio pleno de la justicia, pues miembros de la comunidad al
momento de aplicarles justicia huyen y se vinculan a las filas de los
grupos armados. Asimismo el contacto permanente con los campesinos
en zonas cercanas a poblaciones campesinas que hoy en dia algunas,
son municipios, por ejemplo Pueblo Bello, hacen que algunos miembros
opten por realizar conductas no propias y que muchas veces se le salgan
de las manos de las autoridades. Ademas, la Iglesia Pentecostal Unida
de Colombia en persecucion permanente contra la cultura del pueblo
arhuaco, principalmente la presencia permanente de grupos armados
legal e ilegal (ejercito, FARC-ELN y ultimamente grupos paramilitares),
asi como el aumento de la poblacion, el mestizaje, contacto con
campesinos y civiles en la zonas de recuperacion del territorio, han
hecho que dentro del pueblo arhuaco aparezcan nuevas conductas no
propias como: homicidios con arma blanca y de fuego, drogadiccion,
violaciones, atracos, amenazas y esta situacion hace que en algunos
casos se requiera el apoyo del Estado y se busque una coordinacion (no
solo en el campo de justicia sino en todo los dmbitos, administracion de
recursos), sobretodo cuando hay desacato a la autoridad e irrespeto a las
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sanciones que se impongan. (....) La entrada de los misioneros capuchinos
en 1903 fue un factor determinante para perder la conservacion de los
métodos de la aplicacion de justicia propios, pues se adaptaron algunos
métodos utilizados por los misioneros para sancionar a los miembros
de la comunidad que cometian conductas irregulares por ejemplo:
utilizacion de calabozos, cepos, cadenas, colgar de las manos entre otros;
incluso las formas de organizacion politica. Algunos miembros de la
comunidad en esta confusion cometen conductas irregulares quedando
sin hacerle justicia, ademas comenzaban a huir del lugar donde cometen
las faltas a otros lugares donde se encuentran otras familias. Con el
pasar de los afos y el aumento de la poblacion, las familias refugiadas
en los diferentes lugares ven la necesidad de organizarse y crear pueblos
donde puedan administrar justicia y solucionar sus propios problemas
(aprox. 1960). Es aqui donde comienzan a adaptarse métodos que no
son propios pero que para el ejercicio de la justicia eran necesarios.
Por ejemplo, los calabozos en principio no se hicieron con el objeto de
sancionar o castigar sino con el objeto de detener y evitar que huya;
también para detener una persona que no sea de la comunidad o de la
familia y no justifique su presencia en el lugar, de ahi que todo miembro
arhuaco que llegue a una region lo primero que debe hacer es informar
a la autoridad del por qué y para qué y con qué fin anda en ese lugar o
parcialidad, de lo contrario es detenido y regresado a su lugar de origen.
Mis adelante con el mestizaje y cambio de ideologia que impartian los
misioneros capuchinos, comienzan conductas no propias del arhuaco
que no obstante debian ser objeto de control por parte de las autoridades
indigenas. Entonces adoptan formas de castigo como imitar al grillo, que
consistia en colocar dos palos, uno bajo las pantorrillas y otro sobre la
tibia, luego ataban fuertemente los palos por largo rato de acuerdo a la
falta y, en algunas regiones, hicieron el cepo, etcétera. (‘Diagnéstico de
la situacion de justicia en el pueblo Arhuaco. la autoridad y la justicia
en el puebloAarhuaco’, elaborado por Gunchiwey Torres y el equipo de
personas delgadas por el Cabildo 2008).

Es importante anotar que si bien en torno a los pueblos de la region andina
encontramos estos diferentes tipos de comportamiento de la Iglesia no parece
que hubiesen sido los mismos que se extendieron (hago referencia aqui al
cepo, latigo y calabozo como una herencia colonial de tipo eclesiastica) a los
pueblos de la Amazonia y Orinoquia, maxime si en estas regiones se dieron
otros factores (que aun hoy persisten) que contribuyeron ain mas para que
sus concepciones y formas de justicia persistieran y se desarrollaran sin mayor
intervencion de dichas instituciones. Los territorios de la Orinoquia, en especial
los de la Amazonia, dada su condicion de ecosistemas fragiles de selva tropical
humeda, hicieron mas dificil la accion de la Iglesia y dificultaron la extension
del modelo econémico promovido en la region andina debido a que la mayoria
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de los pueblos indigenas que las habitan tenfan (y ain tienen) una economia
basada en la caza, recoleccion y horticultura y a que su organizacion social es
de caracter “segmentario” y “clanil”, en la que las jefaturas son de parentesco
bien sea consanguineo o “agnatico de acuerdo a la descendencia o a las alianzas
matrimoniales” (Perafin 1995): “Estas jefaturas tienen un jefe (capitanes) —supra-
regionales con respecto a cada Duefio de Maloca local [sic]- que coordinan
a sociedades de rango en el manejo pan-regional, y una serie de sub-jefes
tanto laicos como religiosos” (Dolmatoff 1992:51). El origen prehispanico, la
persistencia y vigencia actual de esas formas juro-politicas de organizacion social
contrastan con las existentes en las etnias andinas del Suroccidente colombiano
en las que la politica colonial las administré organizandolas en cabildos.

La disimilitud, hoy existente, de las formas de autoridad, gobierno vy territoriales,
entre pueblos andinos, amazoénicos y de la Orinoquia muestra la diferencia de
regulacion e impacto de La Colonia y de la Iglesia en las justicias indigenas de
una y otra region. Si a esto se agrega que aun en el mismo ambito religioso la
Iglesia no logrd erradicar las cosmovisiones étnicas habria que reconocer que las
leyes de la Republica y las acciones y omisiones de la Iglesia, sin proponérselo,
fueron factores que contribuyeron a la persistencia y vigencia de las profusas y
diversas formas de justicias indigenas hoy existentes en Colombia. Diversidad
producto de la conjugacion simultidnea de factores enddgenos y exégenos: un
resultado tanto por ausencia o por el tipo de presencia del Estado y de la Iglesia
como por los sentidos ancestrales y/o apropiados interpuestos, consciente y/o
espontineamente, por los pueblos indigenas.

Sobre las trasformaciones

Las politicas coloniales y republicanas no afectaron por igual las justicias
indigenas supérstites. Los procesos de mayor penetracion de practicas del
derecho estatal se dieron en la region andina y los de menor penetracion en la
Orinoquia, la Amazonia, la Costa Pacifica y la Guajira. En el presente (2013), la
diferencia de impacto puede constatarse, entre otros aspectos, en los siguientes:
aproximadamente 65 de los 101 pueblos indigenas hoy reconocidos se encuentran
en la Orinoquia y Amazonia; es la region de mayor diversidad cultural y lingtiistica;
en estos pueblos persiste buena parte de elementos culturales, econémicos y
de organizacion social de cardcter prehispanico (exogamia étnica o linglistica,
polilingliismo intragrupal, chamanismo, grupos segmentarios, claniles, cognaticos,
caza recoleccion y horticultura). Admitiendo que en todos los pueblos indigenas
se dieron trasformaciones (atun se siguen dando pero en un contexto historico
muy diferente) como consecuencia de los procesos de colonizacion; sin embargo
estos pueblos presentan elementos de persistencias que los hace hoy diferentes,
en materia de justicia y formas de organizacion de la autoridad, a la que poseen
buena parte de los pueblos andinos. Veamos, sucintamente, algunas de ellas:
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* Una Ley de Origen general a todos los pueblos de la amazonia, segin
cosmogénesis encontradas en las narrativas de varios pueblos de esta region.

* Comparten buena parte de la cosmovision y solo algunos aspectos son
diferentes. Esto debido a que la Ley de Origen determind las especialidades
(conocimientos) de cada grupo y con base en éstos los seres miticos
establecieron, para cada “pueblo”, los lugares de asentamiento de cada
grupo dentro de un gran territorio (que pertenecia por origen mitico a
todos pero que por razones de distribucion y oficio por grupo dividié
en “sectores” — por cachiveras, raudales de cada gran rio o sus afluentes-
de acuerdo con los conocimientos y responsabilidades otorgadas a cada
uno de ellos. Se trata de territorios no exclusivos de cada pueblo sino
compartidos y complementarios para el intercambio interétnico.

* A diferencia de los pueblos andinos que practican la endogamia y
reprochan la exogamia —motivo por el cual son mas homogéneos cultural
e intraétnicamente- los pueblos del Vaupés y la Amazonia practican la
exogamia lingtiistica, razén por la cual no son pueblos monoétnicos sino
multiétnicos. En este sentido y dadas las alianzas generadas a partir de la
exogamia linglistica no se puede hablar en sentido estricto de pueblo o etnia
como lo establecen diversas disposiciones legales estatales y la academia.

* Todo pueblo estd conformado a su interior por dos o mas grupos
de origen étnico e idiomdtico distinto. La férmula cultural, impuesta
desde la Colonia a los pueblos de la Region Andina, la Costa Pacifica y
Atlantica, recientemente instituida juridicamente en la Constitucion de
1991 (Art.246) y como tal extendida, concebida o exigida para todos los
pueblos indigenas, expresada en: Un pueblo = una autoridad, una lengua
y un territorio monoculturales es inexistente e inaplicable en buena parte
de la region del Vaupés y la Amazonia, quizd también en la Orinoquia.
En estas regiones la féormula pareciera ser todo lo contrario: Un pueblo =
varios grupos étnicos-varias lenguas- multiples y disimiles autoridades —
un unico pero disimil territorio compartido interculturalmente.

* Aunque cada pueblo tiene su propia lengua, en la practica, la exogamia
lingtiistica hace que sean en su interior multilingties y que en ocasiones
para comunicarse hagan uso de una lengua franca, entre otras, el tucano
en el Vaupés, por ejemplo.

* La coexistencia al interior de un mismo pueblo multiétnico de lenguas,
mujeres provenientes de otros grupos, de alianzas de parentesco producto
del intercambio entre clanes diferentes, conllevan en su conjunto a la
coexistencia de autoridades, de practicas, de normas, de procedimientos y
de formas de rehabilitacion y sancion realizadas bajo concepciones diversas.

Aunado a lo anterior el Estado, en especial la administracion publica, ha promovido
y extendido por razones de control politico (funcionales al Estado pero no a la
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diversidad intercultural propia de toda la region) y para efectos del manejo de los
recursos de trasferencias la creacion de la figura del Capitan como autoridad central
de cada pueblo, creando asi una especie de veredalizacion ajena y distante de la
composicion multiétnica de cada pueblo. En efecto hoy (2013) se dice que existen
en el Departamento del Vaupés 260 capitanes, buena parte de los cuales no son
reconocidos como autoridad tradicional sino de gobierno (Iéase del Gobierno). De
esta manera el Estado reproduce hoy una practica introducida en la region desde
1912 por los grupos misioneros. Este fenomeno ha generado como problematica
una especie de especializacion (Iéase division) entre autoridades administrativas,
los capitanes nombrados o elegidos y las autoridades tradicionales orientadores y
detentadores del control social generando, derivadamente, el dilema de atender
0 escoger entre quienes ejercen poder por manejar los recursos econémicos y
quienes ejercen autoridad por sus saberes miticos, culturales, sociales y ecologicos.

Respecto a la promocion de los capitanes como nueva autoridad impuesta desde
afuera con fines ajenos a la comunidad, dice un indigena:

Las autoridades de los pueblos indigenas, como hemos reconocido
nosotros a partir de 1912, con la llegada de los Monfortianos y en general
la Iglesia Catdlica, encontramos que fueron ellos quienes se inventaron el
concepto de Capitan. Hay que ver si esta figura sigue siendo vilida para la
Jurisdiccion Especial Indigena (JED o si se retoma la figura ancestral o hacer
una combinacion de lo que mas convenga ahora. Esta situacion debe ser
analizada porque para el Vaupés el decreto 1018 reconoce es al Capitan
como la autoridad tradicional. La pregunta es sson ellos competentes para
ejercer justicia? 4Se deben rodear de los que saben de botdnica, saben
rezar, saben de bailes, saben de cantos o saben hacer otras cosas? Para el
caso del Vaupés la autoridad fue impuesta desde afuera, igual el concepto
de resguardo y del Cabildo Gobernador, que es una junta que gobierna
una comunidad o un resguardo. Tanto el Capitin como el resguardo son
términos adoptados por los colonizadores para tratar de convencer a los
otros hermanos, segin dice la historia. Pero no para hacernos un bien,
sino para tratar de dominarnos (voces tucano y cubeo 2009).

El conjunto de los aspectos precedentes genera una serie de preguntas claves
que deben ser resueltas en futuras investigaciones: sExisten en realidad para
cada uno de los pueblos de esta region lo que ha dado en llamarse un sistema
juridico? ;En su defecto, existe un nimero reducido de sistemas juridicos que
agrupan o comparten varios ‘pueblos’? ;Cudles serian estos sistemas y qué grupos
lo comparten? ;Cudles son las diferencias y similitudes entre ellos? ;Cudles son
las relaciones entre estos sistemas y sus formas de concepcion y distribucion
territorial si se conoce que en estas regiones diferentes grupos comparten y
usufructian, pacificamente, un mismo territorio? — El gran Resguardo del Vaupés
agrupa, por ejemplo, a veintitrés pueblos. ;Acaso el conjunto de estas preguntas
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no son indicativas de lo que ha conllevado a que las organizaciones indigenas
confluyan en la concertacion para la elaboracion de reglamentos internos y
planes de convivencia Unicos, pero de aplicacion para multiples pueblos? Existe
la propuesta de un plan de convivencia para estos pueblos, por ejemplo.

En cambio, en los pueblos de la Region Andina (con excepcion de los kogui,
arbuacos y wiwa cuya cosmovision de la justicia sigue ligada a Sé — Ley de
Origen- bajo la orientaciéon de sus autoridades ancestrales espirituales y
donde el sistema de Cabildo es de reciente adopcion creado para cumplir
especialmente funciones de tipo administrativa y de gestion ante el Estado)
muchos de los elementos culturales que los caracterizan como indigenas son de
origen colonial: resguardos, cabildos, familia nuclear, agricultura de pancoger
y de mercado; estan organizados en torno a autoridades centralizadas elegidas
mediante el voto; poseen practicas de sancion y castigo como el destierro, el
cepo, el fuete, la compensacion en trabajo. Lo mismo puede decirse de algunas
de las funciones que se le atribuyen a los diferentes funcionarios del cabildo:
gobernador, secretario, alguaciles, alcaldes, etcétera. Conjunto de aspectos
ausentes en los grupos indigenas de la Amazonia y Orinoquia cuyos territorios
permanecieron en gran parte hasta la Constitucion de 1991 bajo la figura juridica
de reservas indigenas (no de resguardos y cabildos). Por esta razon en los
pueblos del suroeste andino a pesar de sus diferencias lingtiisticas predomina
cierta similitud de formas de justicia generadas desde la Colonia por la creacion
de cabildos y resguardos y posteriormente por las leyes republicanas estatuidas
para su administracion lo que no sucedio, por ejemplo, con los grupos de la
Orinoquia, Amazonia y La Guajira, ni con los pueblos kogui, arbuaco y wiwa de
la Sierra Nevada de Santa Marta. En sintesis, la persistencia de esa diversidad (y
dentro de estas, las similitudes entre algunos pueblos) de formas y concepciones
de justicia ha dependido, principalmente, de su resistencia cultural empleada
para seguir conservando su lengua nativa y también de otros factores: 1. De la
naturaleza o tipo de cosmovisiones y las formas de resistencia empleadas para
conservarlas. 2. De la relacion y combinacion de procesos y aspectos tan variados
como el espacio cultural en o por los cuales se origina, transita y resuelve el
conflicto (redes de parentesco, chamanismo y cabildo, por ejemplo). 3. De la
experiencia y tipo de relacion historico-cultural de cada pueblo indigena (o de
cada cabildo/resguardo en los pueblos organizados bajo esta institucién) con el
derecho estatal, la Iglesia y la sociedad nacional. 4. Del grado de vigencia de la
tradicion y transformacion o dindmica de sus concepciones y practicas. 5. De la
imposicion de instituciones coloniales y su paulatina apropiacion, modificacion
y resignificacion de las mismas, tanto intraétnicamente como en su relacion
con el Estado y sociedad nacional, en campos distintos a los judiciales. 6. De
la fortaleza de la organizacién comunitaria interna y ejercicio de la autonomia
de cada etnia o cabildo. 7. De la legitimidad o reconocimiento del que gozan o
adolecen los diferentes tipos de autoridad existentes y del tipo o ‘naturaleza’ de
la trasgresion por resarcir, del conflicto o problema a resolver.
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Mas alla de las diferencias de impacto hay que reconocer que han sido los pueblos
indigenas andinos, en especial del suroeste, los que desde la época colonial y a
lo largo de la vida republicana se han apropiado mas de la normatividad juridica
estatal (quizd por su mayor relacion con ella y por la experiencia adquirida para
sortear sus regulaciones) construyendo en torno a esa normatividad una estrategia
de resistencia y lucha por conquistar derechos territoriales, econémicos, politicos
y culturales para todos los grupos indigenas del pais. El proceso realizado por
los pueblos andinos de apropiacion, adopcion, adaptacion y resignificacion de
las instituciones coloniales como el Cabildo y el Resguardo lograron hacer de
estas instituciones un factor de cohesion social, de resistencia politico-cultural y
de sobrevivencia econémica convirtiéndolos en instituciones constitutivas de su
identidad y etnicidad. Empero, dichas instituciones generaron, desde La Colonia,
un proceso de fragmentacion, de atomizacion del territorio y de la autoridad
intraétnica que aun persiste y que todavia no se supera a pesar de los continuos
avances y logros alcanzados, inicialmente, por la organizacion y movilizacion
étnica realizadas durante la década de los setenta y durante las dos décadas
siguientes mediante la interlocucion, concertacion y negociacion con el Estado.
Atomizacion'! que explica las diferentes formas de apropiacion de la normatividad
que tienen los diferentes cabildos, parcialidades o comunidades que conforman o
hacen parte de un mismo pueblo indigena en la region andina.

Por otra parte, la lucha de los pueblos andinos por los derechos territoriales,
la lengua, la cultura, la etnoeducacion, la participacion en las decisiones u
organismos del Estado, es decir, por el conjunto de reivindicaciones ligadas a la
identidad y/o a la autonomia®® no es tan fuerte ni marcada en los pueblos de la
Orinoquia y Amazonia. Estos ultimos no tienen en su agenda politica luchar por
la recuperacion de la identidad, perciben quizd que no la han perdido y por lo
mismo no la ponen en cuestion, ni en debate ni en disputa. Ademads tampoco es
cuestionada por el Estado, el resto de los connacionales e incluso por los saberes
expertos. A diferencia de los andinos que asumen que sus Proyectos de Vida no

14 La atomizacion o diversidad de normas no es exclusiva de los pueblos indigenas de la
region andina también estd presente, y con mds fuerza, en los pueblos indigenas de la
Amazonia, pero por causas un tanto diferentes.

15  Una muestra de la problemadtica de la identidad es el acelerado y progresivo proceso de
re-etnizacion estratégico generado con la Constitucion de 1991, sobretodo a partir de la
Ley 715 de 2001 que reglament6 el Sistema General de Participacion de los recursos de
la nacion a los cuales tienen derecho los entes territoriales indigenas y sus comunidades
reconocidas, en la ley, como tales. En procura de acceder a estos recursos y otros
derechos “existen aproximadamente 150 solicitudes que demandan ser reconocidos como
comunidad indigena de las cuales el 90% son rulares y el 70% provienen de la region
andina”. (Informacién personal suministrada por Carlos Ariel Ruiz, asesor de la Direccion
de Etnias, Ministerio de Interior y de Justicia, 2011). Sin embargo no en todos los pueblos
andinos el problema de la recuperacion de identidad es igual, asi se tiene que es menor
medida entre los kogui y los arbuacos, pero si prominente en los wiwa y mis ain en los
kankuamo, por ejemplo.
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son posibles sin la relacion con el Estado y Sociedad Nacionales y sobre todo
sin la ampliacion constante de sus territorios, los pueblos de la Orinoquia y la
Amazonia ven en las relaciones con el Estado (no tanto en las establecidas con
la sociedad nacional), en sus megaproyectos de explotacion de hidrocarburos
y otros similares, no una opcion de bienestar sino una amenaza permanente a
su existencia fisica y cultural, de ahi que luchen por sobrevivir conservando sus
territorios y por acceder a los exiguos recursos que el Estado les destina.

Los aspectos precedentes explican, en gran medida, actualmente la existencia en
Colombia de diversidad de formas y practicas de justicia focalizadas en pueblos y
territorios indigenas. Pueblos en cuyo conjunto pueden encontrarse seguin Perafin
(1995:20-30) seis sistemas juridicos de solucion multiple de conflictos: el segmentario,
el de autoridades comunales permanentes, el religioso, el de compensacion directa,
el de sustitucion y el de complementacion. La existencia de estos ‘sistemas juridicos’
pone de presente la heterogeneidad de multiples espacios y autoridades étnicas
por donde transitan y se tratan los conflictos y problemas: cabildo, araurayu'®,
mamos"’, thé” wala'®, memorebik”, jaivana®™, un bila wejaya® | taita*, sa’t>, jefes
de clan, de patrilinaje, de maloka, especialistas en cantos o ritos, héroes culturales
o miticos, espiritus de la naturaleza, consejo de ancianos, de exgobernadores y de
excabildantes, chamanismo, sistemas de parentesco, entre otros tantos.

No obstante la coexistencia de estas multiples y diversas formas de autoridad
no puede desconocerse el papel preponderante que desde la Colonia posee (o
se apropid) y que en tiempos recientes se le ha otorgado, por parte del Estado,
a la autoridad del cabildo. En este sentido puede decirse que sobre este tipo
de autoridad han recaido tanto las persistencias como las trasformaciones de
practicas de justicia, el poder y las apropiaciones de las normas legales para la
lucha y defensa de los derechos indigenas. En los pueblos indigenas del sudoeste
andino colombiano la transformacion de algunas de sus practicas de justicia no
han sido producto de la insercion racional a la modernidad sino consecuencia del

16 Autoridad principal de cada uno de los sesenta y tres clanes que conforman el pueblo
waytin y que recae en el tio materno mds viejo, de mas prestigio y con mayor capacidad
de pagar y hacer pagar las ofensas cometidas por las personas de otro clan a un miembro
de su clan.

17 Autoridad espiritual y politica de los kogui, arbuacos y wiwa.

18 Autoridad tradicional de los nasa, encargado de realizar los rituales de limpieza y
refrescamiento, también conocido como médico tradicional.

19  Autoridad espiritual de los misak, también conocido como médico tradicional.

20 Mixima autoridad espiritual de los epera siapidara.

21  Mixima autoridad espiritual y politica de los u wa.

22 Nombre dado en los caméntsd, inga, kofdn y misak a autoridades tradicionales. Los tres
primeros tienen el saber-poder del yagé.

23 Denominacion con la que los nasa identifican a héroes miticos o autoridades tradicionales
prehispanicas dotadas de conocimientos y poderes especiales.
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traumadtico proceso de sometimiento e imposicion cultural Colonial y de la politica
asimiladora impuesta durante toda la Republica. Durante La Colonia se da una
ruptura de las formas de organizacion social que conllevo a una dislocacion del
sistema interno de autoridad, desplazandolo hacia un tipo de autoridad centralizada
bajo la institucionalizacion del Cabildo Indigena. Histéricamente el cabildo ha
tenido una eficacia probada en asuntos tan vitales como la defensa del territorio, la
adjudicacion de tierras, la representacion para asuntos administrativos y civiles ante
el Estado, la solucion de los conflictos, el desarrollo y persistencia de la diferencia
cultural y las luchas por sus derechos. Sin embargo, hay que admitir que ain no
poseen la misma capacidad de gestion, conocimiento y experiencia para responder
a los nuevos retos y demandas internas de la comunidad, del Estado y de la sociedad
nacional, sobre todo en lo que respecta a los derechos autonémicos conquistados y
consagrados constitucionalmente, entre ellos, el de la Jurisdiccion Especial Indigena.
La tradicion y la historia de las luchas y conquistas alcanzadas mediante la institucion
del cabildo son indicativos que este no se encuentra en crisis sino que hace falta
atemperarlo a las nuevas transformaciones y circunstancias. La eficacia con que el
cabildo siga contribuyendo a la construccion de la justicia y manejo de los conflictos
dependera, en gran medida, del tipo de evolucion-transformacion que asuma en
el presente. Mientras esto no suceda, los demds tipos de autoridad y espacios de
manejo de los conflictos seguirdn siendo fundamentales pues, al fin y al cabo, de
ellos ha dependido la perdurabilidad en el tiempo y en el espacio, desde la época
prehispdnica hasta hoy, de la cosmovision que da sustento a sus concepciones y
formas de justicia. Pero también histéricamente la ‘adopcion’ y adaptacion del
cabildo desde entonces se convirtio en el factor que mas ha contribuido tanto
a la autonomia, persistencia y transformacion de la justicia ancestral como a la
adopcion, adaptacion o refuncionalizacion de practicas juridicas estatales.

Concebido desde esa época como la institucion de administracion y gobierno, al
cabildo indigena le correspondioé representar a la comunidad ante las instancias
publicas, castigar las faltas que los indigenas cometieran contra la moral, hacer
comparecer los indigenas ante la autoridad publica que por ley asi lo requiriera,
administrar el resguardo, distribuir su tierra y organizar los trabajos comunales.
Por esta via, a lo largo de la vida republicana se fue instalando en el cabildo una
racionalidad politica centrada en lo civil (y en algo de lo penal), en la mediacion
ante el Estado, en la eleccion de representantes y en la adopcion de otras
funciones que actualmente se han acrecentado por las conquistas alcanzadas
por el movimiento indigena y el subsecuente reconocimiento y empoderamiento
del cabildo, y, concomitantemente, por la transferencia a este de un cimulo de
nuevas funciones por parte del Estado. Entre esas funciones estin las de ejercer
funciones administrativas y jurisdiccionales; disehar y administrar planes de
salud y de educacion especiales; ejecutar los recursos de transferencia; elaborar
y ejecutar proyectos con financiacion externa; garantizar el orden interno y
la autonomia ante el Estado y ante la presencia de grupos armados, etcétera.
Paraddjicamente este empoderamiento y las nuevas funciones asumidas,
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comienzan a afectar negativamente, al menos por el momento, el tradicional
ejercicio de la justicia indigena:

la coexistencia de funciones de los Gobernadores, los cuales son Cabeza
del Cabildo en los juzgamientos, representante legal del Resguardo
ante las autoridades, gestionador de proyectos y recursos y por no
poder atender adecuadamente todas las funciones se sacrifica en la
mayoria de los casos la funcion jurisdiccional creandose el desorden
en la comunidad, lo cual disminuye los parimetros de legitimidad de la
autoridad (sic) (Pifacue 1997: 39).

Sobre el reconocimiento juridico

Conla Constitucion de 1991 las representaciones politicas de la diferencia cambian:
se pasa del monoculturalismo al multiculturalismo y del paralelismo de hecho
a su control desde un supuesto pluralismo juridico. Con el multiculturalismo se
admite, entonces, la existencia de formas diversas de normatividad cultural, de
control social, de concepcion, construccion y tratamiento de los conflictos. Se
admite que los conflictos entre indigenas pueden ser comprendidos y tratados
bajo concepciones, significaciones y narraciones culturales disimiles a las
existentes en las normas y procedimientos del derecho estatal “siempre que no
sean contrarios a la Constitucion y leyes de la Republica” (Art. 246). Esta manida
férmula juridica del poder no es nueva; cuatro y medio siglos atrds (1542) la
Legislacion de Indias establecio: “En los conflictos entre indigenas se aplicaran
sus propios usos y costumbres; siempre y cuando no resulten claramente
injustos” a la mirada del poder y el legislador, se entiende. Aunque la férmula
es vieja se me replicard, con razon, que lo nuevo es la concepcion y el espiritu
de la ley, es decir, su caracter multicultural y no su impronta monocultural. Ni
mas faltaba negarlo, hacerlo seria desconocer el lugar paradigmatico que se le
reconoce en la materia a la extensa jurisprudencia producida al respecto por las
altas Cortes colombianas, en particular a la realizada por la Corte Constitucional.
Sin embargo, sospecho que la formula sigue vigente ya no en los asuntos
domésticos judiciales, civiles o culturales entre indigenas, sino en los asuntos
politicos vitales tanto para los pueblos indigenas como para la sociedad en su
conjunto. O sea, para dirimir los grandes problemas del pais, la explotacion
de hidrocarburos, de recursos mineros y de la biodiversidad existente en sus
territorios indigenas y en los que existen o se generan conflictos de interés entre
pueblos indigenas y los de la sociedad nacional.

Independientemente del anterior cuestionamiento es importante abordar en sus
aspectos mas generales en qué consiste el reconocimiento de esa maximizacion
de la autonomia en materia de justicia indigena, aspecto que esta contenido
en los desarrollos jurisprudenciales referidos, simultineamente, al Articulo 246
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que reconoce la Jurisdiccion Especial Indigena y al principio constitucional que
establece: “El Estado reconoce y protege la diversidad étnica y cultural de la
nacioén colombiana” (Art. 7).

Con la Constitucion de 1991 se da un cambio en la concepcion del Estado®,
en general, y en las relaciones del orden juridico nacional® con la diversidad

étnica

%y cultural del pais, en particular. El Estado pasa, intempestivamente, del

desconocimiento de la diferencia a su reconocimiento cultural, de la invisibilizacion
de las justicias indigenas al reconocimiento politico”” de su autonomia relativa.
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Respecto a la nueva concepcion del Estado, el Magistrado Carlos Gaviria (1997)
confrontando la establecida en la Constitucion de 1991 con la de 1886, afirma: “La
Constitucion de 1886 queria una nacion colombiana unificada, donde todos pensiaramos
de la misma manera, tuviéramos las mismas creencias religiosas, tuviéramos las mismas
aspiraciones hacia el futuro y valoraramos el pasado de igual modo. La Constitucion de
1991 desde el preambulo y desde el articulo primero en el que se establece que esta es
una nacién pluralista y fundada en el respeto a la dignidad humana empieza a orientar
la vida del pais de un modo muy diferente”.

En el primer capitulo, la Constitucion establece como uno de sus Principios, que el Estado
Colombiano es un “Estado de derechos”. Es decir, el Estado no tiene como unico deber
asegurar el cumplimiento de los derechos fundamentales del liberalismo cldsico sino que
a la vez estd obligado a garantizar los objetivos éticos y politicos propios de una sociedad,
“democratica, pluralista y participativa (...)” (Art.1). Los objetivos del Estado también
incluyen la descentralizacion de su poder con el reconocimiento y apoyo de la pluralidad
juridica que caracteriza al pais actual y la autonomia de los “territorios” indigenas. Ademas
la Constitucion, dado el reconocimiento de que Colombia es una nacion multiétnica y
multicultural, establece que el Estado debe proteger esa diversidad (Arts. 7, 8,10, 68).
También reconoce la autonomia étnica y su diversas formas de la organizacion social
(Arts. 2806, 287, 288, 290, 321, 329, 330, 339, 357, 301). Ofrece proteccion de los titulos
colectivos de los territorios indigenas (Arts. 63, 70, 329, 357), la proteccion de los recursos
naturales y del medio ambiente (Arts. 8, 330, 360, 361), la participacion politica de los
indigenas a nivel nacional (Arts. 40, 171, 176, 329, 330, 339), y garantiza a los indigenas
su propia “jurisdiccion especial” (Art.246). A pesar de elevar a Principio Constitucional
el reconocimiento de la diversidad étnica y cultural de la nacién, llama la atencién que
la diversidad afrocolombiana no fuera objeto de reconocimientos equivalentes a los de
los indigenas. Los afrocolombianos debieron luchar por el desarrollo del Articulo 55
transitorio que finalmente les reconoce derechos en la “Ley 70” dos anios después.

La diversidad étnica reconocida en la Constitucion se refiere principalmente a los 101--pueblos
indigenas, hablantes de 65 lenguas diferentes; a diversas comunidades afrocolombianas, la
mayoria de ellos asentados a lo largo de la costa Pacifica; a los raizales de San Andrés,
Santa Catalina y Providencia y a los gitanos. El uso del término étnico en Colombia y/o en
la Constitucion es muy distinto al que se le da en los paises del norte. Para Canada Will
Kymlicka, por ejemplo, hace una distincion relevante dentro de la poblacion de “minorias
culturales”: por un lado distingue a los “grupos étnicos” o inmigrantes quienes llegaron
al pais “voluntariamente”, y por otro lado a las “naciones” o grupos de aborigenes que
ocuparon el territorio antes de la existencia del Estado canadiense y quienes constituyen
comunidades historicas con sus propias lenguas y costumbres (1996:25-55).

Para tener una idea mads amplia de lo que ha de entenderse como una “politica de
reconocimiento” de “los grupos minoritarios” véase, por ejemplo, Tylor (1993). Este autor
sefiala que el “reconocimiento” no debe ser inicamente asegurar la supervivencia fisica
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En las leyes coloniales y en las republicanas (hasta la Constitucion de 1991) la
diferencia cultural indigena fue objeto de sujecion y asimilacion. Fue percibida como
obstaculo, no como opcidén; como atraso, no como evolucion; como accidente, no
COMO proceso; como estitica, no como dindmica; como subdesarrollada, no como
diversificada. En esas representaciones la alteridad indigena jamas fue vista como
diferencia (como la presencia positiva de algo que la distingue de otra) sino como
carencia y ausencia de nuestra mismidad; fue concebida y administrada mas como
distancia frente a nosotros que como un otro distinto o diverso.

El salto, que de la noche a la manana pasa de la invisibilidad cultural a la
hipervisibilidad juridica®, del desconocimiento sociocultural al reconocimiento
constitucional, se dio entonces al margen de la existencia de un conocimiento
antropologico y juridico de las justicias indigenas; conocimiento antropolégico del
cual aun se carece. En efecto, la identificacion de los componentes que estructuran
y caracterizan las justicias indigenas ha estado ausente en las investigaciones de la
antropologia juridica en Colombia. Los estudios se han centrado en la vindicacion
de los pueblos indigenas como sujetos de derecho; en la reivindicacion del
derecho a la diferencia; en los retrocesos, avances y bondades de las leyes que
los reconocen y en el posicionamiento que estas han alcanzado en la legislacion
internacional: Roldan y Florez (1983) compilaron la legislacion indigena nacional
sefalando sus evoluciones, retrocesos y aplicaciones; Benitez (1988) analizo
criticamente el proceso juridico-penal contra indigenas sugiriendo adecuaciones
en el proceso de imparticion de justicia mostrando la correspondencia de esta con
las teorfas evolucionistas, etnocentristas y el desconocimiento de los modernos
enfoques antropologicos de la diversidad cultural; Perafin (1995, 2000) compil6d
normas y procedimientos de algunas de ellas para “demostrar” su configuracion
como sistemas juridicos y su cardcter no contrarios a la Constitucion y leyes de
la Republica; De Sousa (1998, 2001) abordo la globalizacion del derecho en sus
procesos de bifurcacion y especializacion en tres espacios (supraestatal, nacional
y local), situando el derecho étnico en el espacio local y argumentando que es un
derecho funcional a los otros espacios al estar dedicado a las “pequenas causas”;
Sanchez (1998) se esforzé en mostrar las bondades del reconocimiento constitucional
y las posibilidades de aplicar un “derecho edificante”, respetuoso de la diferencia;
Sanchez (2001) analiza antecedentes juridicos coloniales y republicanos hasta llegar
al reconocimiento de la Jurisdiccion Especial Indigena. Borrero (2003) analizé los
avances de la jurisprudencia de la Corte Constitucional sobre derechos de pueblos
indigenas y resalt6 las dificultades politicas y juridicas para garantizarlos.

del “otro” sino también reconocer el valor intrinseco del ‘otro’, en las ensenanzas que
nos ofrecen (pp. 94-107). Se espera que haya una diferencia entre el “reconocimiento”
dado a una marca de pasta dental por la Asociacion Nacional de Odontélogos y el
“reconocimiento” ofrecido a la diversidad étnica y cultural a través de la Constitucion.

28  Un anidlisis detenido de este fendmeno puede verse en Gémez (2000, especialmente, pp.
85-113).
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Con el cuestionamiento a la falta de estudios sobre los elementos constitutivos de
las justicias indigenas no se esta reclamando que para el reconocimiento juridico
fuera necesario el conocimiento antropologico sino advirtiendo que este es tan
importante como aquel, y lo es mas en el marco de los procesos generados en
los pueblos indigenas a partir del reconocimiento constitucional de la Jurisdiccion
Especial Indigena y de la coordinacion que la Constitucion establece debe darse
entre esa jurisdiccion y la ordinaria. Reconocimiento y coordinacion que a priori
no necesariamente conduce a desarrollar y fortalecer las justicias indigenas ya que
para algunos pueblos (en particular para los andinos u organizados en cabildos
y también para todos aquellos que por alguna razoén han recurrido regularmente
a la justicia ordinaria para sancionar faltas graves o “delitos” de sus miembros)
puede tornarse en una via, no intencional, para deslegitimarlas y fracturarlas mas
de lo que estaban antes del reconocimiento juridico de su propia jurisdiccion. En
otras palabras, no basta solo con reconocer juridicamente dicha justicia para que
sigan existiendo, es necesario tener presente el trayecto que falta por recorrer y los
obstaculos conceptuales e ideologicos que atn existen por superar para acceder a
una comprension mds aproximada o menos desvirtuada de las justicias indigenas.
Al respecto es bueno senalar varias situaciones: el desconocimiento que todavia
hacen de la Jurisdiccion Especial Indigena y de la jurisprudencia que la reconocen,
diferentes operadores de la justicia® (jueces vy fiscales principalmente, y algunos
magistrados de distritos judiciales); la indiferencia o desconocimiento que existe
en las Facultades de Derecho y departamentos de Antropologia entorno a esta
problematica y la falta de conocimiento sobre las normas, procedimientos, usos y
costumbres de los diferentes pueblos indigenas; el sentido folklérico, exotico® y

29 En Colombia es frecuente encontrar que los operadores de justicia a nivel municipal
desconozcan los desarrollos jurisprudenciales de la Corte Constitucional sobre la
jurisdiccion indigena; los casos que llegan a sus despachos los resuelvan recurriendo
a nociones juridicas tradicionales que niegan los avances constitucionales, e incluso
juzgando los casos bajo la jurisdiccion ordinaria en casos que son competencia de la
jurisdiccion indigena.

30  El cardcter de exotismo y folclor se generé a partir del juicio por el magnicidio cometido
por el Ejército de Liberacion Nacional (ELN) del lider indigena nasa Marden Betancourt en
el que se implicé como colaborador al dirigente indigena Francisco Jembuel. En rechazo
al acto de la guerrilla los indigenas del Cauca realizaron una gran movilizacion publica
de denuncia y protesta, atin a costa de poner sus vidas en riesgo, y a Francisco Jembuel
se le hizo juicio publico y se le impuso la pena de 60 fuetazos (ademds de la pérdida de
derechos civiles y politicos). Los medios televisivos difundieron la noticia a nivel nacional
e internacional, lo que genero el pronunciamiento de Amnistia Internacional, solicitando
a las autoridades colombianas impedir tal castigo por considerarlo un acto de tortura
y de violacion de los Derechos Humanos. La imagen de los fuetazos transmitidas por
la television con los comentarios al respecto dejaron la impresion de que en la justicia
nasa o paez los homicidios tienen como Gnica sancion punitiva el fuete. Desde entonces
quedd en la opinién publica y en las aulas universitarias la imagen reductora (exdtica y
folclérica) de asociar la justicia indigena nasa con el fuete.
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dominante sobre algunas practicas de sancion indigenas que han generado en la
opinién publica los medios de comunicacion hablados y escritos.

De acuerdo con lo antes argumentado, se puede afirmar que hasta el
presente (2013) los estudios de las Ciencias Sociales, en particular el
Derecho y la Antropologia, se han centrado en el andlisis juridico respecto
a como garantizar la autonomia relativa de los componentes establecidos en
el articulo constitucional que reconoce la Jurisdiccion Indigena al margen
de un conocimiento de sus contenidos vistos desde las representaciones y
perspectivas de los pueblos indigenas.

La ratificacion de Colombia del Convenio 169 de la OIT mediante la expedicion
de la Ley 21 de 1991 y La Constitucion Politica de 1991 consolidaron una serie
de derechos a través de los cuales se busca proteger a los indigenas que residen
en Colombia y hacen parte de los 101 pueblos identificados/reconocidos
juridicamente, los cuales hablan 64 lenguas amerindias y diversos dialectos que
se agrupan en trece familias linglisticas (DANE 2006). Los pueblos indigenas
identificados que se auto-reconocieron como tales en el Censo del DANE del ano
2005, corresponden al 3.4% (1.378.884 habitantes) de la poblacion colombiana y
poseen el 28% del territorio nacional.

La Constitucion de 1991 marcé la apertura del Estado colombiano al
multiculturalismo, en especial al indigenista, generando al respecto tres cambios
de fondo: (a) El reconocimiento de la legitimidad de la diversidad étnica y cultural
de la nacion, de acuerdo con el nuevo modelo de democracia participativa y
pluralista. (b) El fortalecimiento de las instituciones y del derecho propio de los
pueblos indigenas colombianos, asi como de sus posibilidades de exigencia de
garantias frente al Estado colombiano. (¢) La creacion de instituciones politicas
y la adopcion de procedimientos juridicos para responder a las demandas de los
indigenas. Estos cambios sobre la politica estatal frente a la diversidad étnica y
cultural aunado a que en Colombia se han originado movimientos indigenas de
trascendencia politica nacional e internacional y la existencia de justicias étnicas
diferentes al derecho estatal hace imperativo que se realicen investigaciones
por lo menos en dos aspectos fundamentales para hacer realidad el Estado
Social de derecho: en lo que a las justicias indigenas se refiere, es necesario
realizar estudios que den cuenta de las experiencias y los procesos sociales de
resolucion intraétnicos de los conflictos y de los valores e instrumentos que
aplican al respecto; en lo atinente al movimiento indigena es necesario situar
esas practicas y sus reivindicaciones étnicas en el nuevo contexto juridico y
politico que las reconoce analizando sus tensiones y conflictos. Para el analisis
de estos dos aspectos es necesario comenzar por identificar cudles han sido
los avances jurisprudenciales hasta ahora producidos en la materia. La Corte
Constitucional, en su andlisis sobre los elementos centrales de la jurisdiccion
indigena, estableci6 los siguientes:
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* La posibilidad de que existan autoridades judiciales propias.
* La potestad de estos para establecer normas y procedimientos propios.
e La sujecion de dicha jurisdiccion y normas a la Constitucion y la Ley.

* La competencia del legislador para senalar la forma de coordinacion de la
jurisdiccion indigena con el sistema judicial nacional.

La Corte Constitucional sobre la aplicacion de normas y procedimientos que no
sean contrarios a la Constitucion y a la ley establecié en la Sentencia T-254
de 1994 un criterio de interpretacion frente a estas restricciones a la luz de los
principios constitucionales de pluralismo y multiculturalidad, y definié que las
diferencias conceptuales y los conflictos valorativos que puedan presentarse en la
aplicacion practica de o6rdenes juridicos diversos, deben ser superadas respetando
las siguientes reglas de interpretacion:

1. A mayor conservacion de usos y costumbres, mayor autonomia.: Esto significa
que debe diferenciarse entre los pueblos que conservan sus usos y costumbres de
los que no los conservan, ya que los que no los conservan deben someterse en
un mayor grado a las leyes nacionales.

2. Los derechos fundamentales son un minimo obligatorio de convivencia para
los particulares. Esto se debe a que, en términos de la Corte, los derechos
fundamentales representan estindares éticos minimos universales que permiten
trascender las especificidades de las culturas y construir un ambito favorable para
el didlogo y el entendimiento. Constituyen pardmetros minimos de convivencia.

3. Las normas legales imperativas (de orden ptiblico) de la Repiiblica priman sobre
los usos y costumbres de las comunidades indigenas, siempre y cuando protejan
directamente un valor constitucional superior al principio de diversidad étnica y
cultural. Esto implica un ejercicio de ponderacion.

4. Los usosy costumbres de una comunidad indigena priman sobre las normas legales
dispositivas. No se trata de la admision en el ordenamiento de la costumbre contra
legem porque este criterio solo opera en caso de disposiciones de caracter dispositivo.

Adicionalmente, la introduccion de la accion de tutela como mecanismo de
proteccion de derechos fundamentales constitucionales permitié garantizar
los derechos fundamentales de los indigenas y, en algunos casos, resolver las
tensiones entre ellos. Es por ello que buena parte de la jurisprudencia es objeto
de estudio (y de demanda de cumplimiento) por los pueblos indigenas. El papel
de la Corte ha abierto espacios inter-juridicos con incidencia en la rama judicial
y en las autoridades administrativas. Gracias a estos cambios, el concepto de

247



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

cultura nacional ha perdido su unidad y ha dado cabida al multiculturalismo.
En este contexto, el Estado conserva las atribuciones de la soberania y su
unidad politica, pero sobre la base de una sociedad que reconoce y protege su
diversidad cultural, juridica e institucional.

El reconocimiento de la autonomia politica, administrativa y judicial de
las comunidades indigenas segin sus usos y costumbres, siempre y cuando
su ejercicio no contrarie la Constitucion y la ley, permitié que en el texto
constitucional de 1991 se estableciera una jurisdiccion especial indigena. La
armonizacion de esta jurisdiccion con la jurisdiccion ordinaria fue encargada al
legislador por el Articulo 246 superior; sin embargo, a la fecha (2013) esta ley
no ha sido promulgada. Ante la ausencia de esta ley, la Corte Constitucional se
ha visto abocada a precisar que su expedicion no es un requisito indispensable
para que las comunidades puedan ejercer las funciones jurisdiccionales que les
reconoce la Carta Politica. No obstante, para poder facilitar su ejercicio, ha fijado
pautas a seguir para el efecto, tendientes a garantizar su autonomia politica y
juridica. De una parte ha precisado que las comunidades indigenas, a la luz
de la nueva Carta Politica, son sujetos colectivos de derechos y obligaciones,
en particular de algunos derechos fundamentales tales como el derecho a
participar en las decisiones que la afectan, de conformidad con el Convenio 169
de la OIT (Ver Sentencia T-380 de 1993). De otra, ha senalado las diferencias
que existen entre la autonomia de las entidades territoriales y la autonomia
reconocida por la Constitucion a las comunidades indigenas, con el fin de
diferenciar la forma como unas y otras se relacionan con el orden nacional. Al
respecto, ha expresado que mientras la autonomia de las entidades territoriales
se circunscribe al Ambito administrativo y presupuestal, y a la posibilidad de
elegir a su propios gobernantes, la autonomia de las comunidades indigenas va
mas alla e implica cierto grado de autonomia politica y jurisdiccional, la cual se
manifiesta particularmente en la capacidad de autorregularse y ejercer funciones
jurisdiccionales en su ambito territorial (Ver Sentencia T-254 de 1994).

En cuanto a los limites de la jurisdiccion indigena, la Corte ha intentado responder
el siguiente problema juridico: ;Cudles son concretamente los limites que la
Constitucion impone al ejercicio de facultades jurisdiccionales por las autoridades
de las comunidades indigenas, especificamente en el caso del juzgamiento de la
conducta de uno de sus miembros contra otro, cuando esta ha tenido lugar dentro
del territorio de la comunidad respectiva? Sobre este punto la Corte ha dicho:

Interesa aqui, particularmente, el estudio de los limites que se fijan
para el ejercicio de las facultades jurisdiccionales conferidas de manera
potestativa a las autoridades de las comunidades indigenas, a la luz
del principio de la diversidad cultural, pues si bien la Constitucion se
refiere de manera general a ‘la Constitucion y la ley’ como parametros
de restriccion, resulta claro que no puede tratarse de todas las normas
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constitucionales y legales; de lo contrario, el reconocimiento a la
diversidad cultural no tendria mas que un significado retérico.

La determinacion del texto constitucional tendrd que consultar entonces
el principio de maximizacion de la autonomia y minimizacién de las
restricciones. ‘Los limites a las formas en las que se ejerce este control
interno deben ser, entonces, los minimos aceptables, por lo que solo
pueden estar referidos a lo que verdaderamente resulta intolerable por
atentar contra los bienes mds preciados del hombre’ (Corte Constitucional.
Sentencia T — 349 de 1996).

Por tanto las restricciones a la autonomia de las comunidades indigenas en lo que
hace a la determinacion de sus instituciones juridicas y sus formas de juzgamiento
estarian justificadas, segiin lo expuesto anteriormente, porque:

a. se trata de medidas necesarias para proteger intereses de superior jerarquia,
que en este caso serian

“el derecho a la vida, la prohibicion de la esclavitud y la tortura y la legalidad de
los procedimientos, los delitos y las penas”; y

b. se trata de las menores restricciones imaginables a la luz del texto constitucional.

A pesar de los desarrollos constitucionales no puede desconocerse que debido a la
complejidad social y diferencias de concepcion y procedimiento entre el derecho
estatal positivo y los de las justicias indigenas y a los vacios juridicos debido
a la falta de reglamentacion de la ley de coordinacion, se generan tensiones y
conflictos frente a la interpretacion y delimitacion de las competencias. Aunado a
estas tensiones y aparejado al desarrollo constitucional de la jurisdiccion indigena
abundan en Colombia los casos donde se percibe la relacion problematica existente
entre la multiculturalidad y los Derechos Humanos. En palabras de la Corte

existe una tension entre el reconocimiento constitucional de la diversidad
étnica y cultural y la consagracion de los derechos fundamentales. Mientras
que éstos filosoficamente se fundamentan en normas transculturales,
pretendidamente universales, que permitirian afianzar una base firme para
la convivencia y la paz entre las naciones, el respeto de la diversidad
supone la aceptacion de cosmovisiones y de estindares valorativos
diversos y hasta contrarios a los valores de una ética universal (Corte
Constitucional. Sentencia T — 254 de 1994; T — 606 de 2001).

En conclusion, puede decirse que los desarrollos de la Corte Constitucional no

hacen mas que evidenciar el vigor e importancia que ha tomado en los ultimos
tiempos la diversidad étnica y cultural en los Estados declarados multiculturales
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poniendo de presente la imprescindible necesidad de reconocer y proteger la
convivencia dentro del territorio nacional de pueblos y grupos culturales que
participan de cosmovisiones distintas. De aqui que los problemas relacionados con
el multiculturalismo y el reconocimiento de los sistemas juridicos indigenas sean
parte fundamental de las discusiones éticas, politicas, juridicas y antropologicas
actuales encaminadas a la proteccion de la diversidad étnica y cultural, por una
parte, y a la unidad politica y la defensa de un ‘minimo ético’ representado por
los derechos fundamentales, por la otra.

Sirva todo lo hasta aqui expuesto para resaltar dos aspectos juridicos centrales que
delimitan el campo de analisis:

La constitucionalizacion de los derechos indigenas ha permitido al Estado
colombiano avanzar en los dmbitos de su reconocimiento. Sin embargo,
hasta ahora, el ‘pluralismo juridico’ fundado sobre la diversidad cultural
de los pueblos indigenas —con grandes contribuciones de la jurisprudencia
constitucional- no ha partido de un conocimiento antropoldgico de los
contenidos culturales de los componentes sobre los que se estructuran,
internamente, la multiplicidad y diversidad de justicias indigenas existentes.
En este sentido los avances del reconocimiento juridico de la diversidad
de justicias étnicas opera formalmente y al margen de un conocimiento
cercano a la realidad de las justicias indigenas, es decir, se trata a la vez de
un reconocimiento legal sin conocimiento cultural.

Para hablar en estricto sentido de la existencia de una Jurisdiccion Especial
Indigena la Corte ha exigido los siguientes requisitos: a) que existan unas
autoridades tradicionales que puedan ejercer las funciones jurisdiccionales
(elemento organico); b) la definiciéon de un dAmbito territorial en el cual ejercen
su autoridad (elemento geografico); ¢) la existencia de usos y practicas
tradicionales sobre la materia del caso a juzgar (elemento normativo) vy,
d) la condicion de que tales usos y practicas no resulten contrarias a la
Constitucion o a la ley en lo que respecta a los limites minimos fijados por
la jurisprudencia (elemento de congruencia) (Ver al respecto la sentencia
T-349 de 1996). Al respecto ya sefialé el escaso conocimiento que tienen
los colombianos del comun, los académicos e intelectuales, los organismos
estatales encargados de establecer y desarrollar las politicas publicas sobre
la diversidad étnica y cultural, los especialistas del derecho, los diferentes
organos del sistema judicial sobre cudles son las diferentes formas de
autoridad indigenas, sobre como se concibe y estructura su ejercicio, sobre
la concepcion y uso de territorio, sobre las normas, procedimientos y los
sentidos filoséficos de su justicia, etcétera. En consecuencia se tiene que el
desconocimiento antropolégico contrasta con el cimulo de disposiciones
jurisprudenciales producidas sobre los componentes juridicos a partir de
los cuales se reconoce, limita y aplica el ejercicio de la jurisdiccion indigena
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tanto internamente como en su relacion con el Sistema Judicial Nacional.
Aceptar lo poco que se sabe a este respecto reclama en consecuencia que
son aspectos que deben ser investigados.

Reaccion antropolégica frente a los enunciados legales

En las discusiones politicas de la Asamblea Nacional Constituyente, y posterior
consagracion legal de los derechos indigenas, las organizaciones étnicas al igual
que en otras planteadas por los tres constituyentes indigenas (dos elegidos por
votacion popular, Lorenzo Muelas y Francisco Rojas, y Alfonso Pena) se generd un
nuevo espacio de interlocucion con los antropdlogos solidarios y colaboradores
(y profesionales del Derecho) para que los acompafaran y asesoraran en la
elaboracion de las propuestas que serian presentadas en las sesiones de la Asamblea.
La accion politica de la antropologia tuvo una posibilidad de intervencién ya no
centrada, exclusivamente, en la discusion politica sino ligada a lo legal. Poco se
ha escrito o documentado sobre el caracter de esta interlocucion y la manera
como procedio ante ella la accion antropoldgica. Las organizaciones indigenas y
los constituyentes electos, a partir de sus propias problematicas y aspiraciones,
demandaron de sus colaboradores y solidarios la produccion y elaboracion
de saberes expertos que, articulados al contexto de la Asamblea, contribuyera
con argumentos legales (también culturales y politicos) a una mejor defensa y
expresion legal de sus reivindicaciones historicamente negadas o desconocidas,
tanto de hecho como en derecho. En los intersticios del proceso constituyente la
interlocucion étnica-antropologica recobrd sentido y plena validez, por lo menos
con referencia a lo planteado por la Investigacion Accion Participativa —IAP- y la
otrora llamada antropologia politica o militante: los problemas de investigacion no
debian provenir de las necesidades de la ciencia o de los descos del investigador
sino de los problemas y necesidades de las comunidades. La presencia de Orlando
Fals Borda en la Asamblea no solo fue un proceder consecuente con su idea sobre
la necesidad y posibilidad de transformar las politicas y las instituciones desde
su interior sino una ocasion para insistir y reclamar que la accion politica, la
investigacion y el conocimiento debian estar relacionados con la realidad, con la
accion participativa de los sujetos sociales.

El contexto del reconocimiento constitucional de una gama extendida de derechos
étnicos sitda y orienta la accion politica de la practica etnografica hacia un campo
reconfigurado por las nuevas (y hasta novedosas) disposiciones legales. Las luchas
indigenas —a cuyo abrigo se desenvolvio la etnografia politica que promovio,
por la via de la movilizacion de base (no por la via de las reformas legales), el
reconocimiento de la diferencia y/o diversidad cultural, aparejada con la lucha por
la democratizacion y transformacion de las relaciones de poder intersociales—
fue sorprendida, al igual que los sujetos étnicos, por la transformacion de la
Constitucion que regia al Estado colombiano desde 1886. La discusion seguia
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siendo politica pero no podia sustraerse al andlisis juridico de lo cultural. Si antes
la etnografia habia trabajado las tensiones de la dimension politica de la cultura
y la dimension cultural de la politica ahora debia hacerlo desde sus dimensiones
legales, en especial enfocando su intervencion hacia como garantizar y llevar
a la practica el desarrollo de los derechos étnicos conquistados. Este contexto
configur6 los contornos de un trabajo etnografico que se fue orientando hacia el
campo aplicado de la antropologia juridica que, bajo el nuevo contexto, requeria
—opor la naturaleza especializada y/o novedosa de la materia, tanto en lo legal
como en lo politico— la interlocucion entre el saber experto (pero comprometido)
y las experiencias del poder étnico constituido.

Aunque la conquista de ese cumulo de derechos étnicos fue inicialmente
pensada como un producto doméstico los procesos legales vividos en varios
paises de América Latina han mostrando que se trata de un proceder de la
politica global dirigida a intervenir sobre una realidad cultural y politica
tan diversa como conflictiva. Esa antigua tension cultural y politica ha sido
reconfigurada por las nuevas logicas culturales del capital y las disposiciones
juridicas sobre la construccion social (scontrato cultural?) que concilien
culturas diferentes y hagan fluidas, viables y menos conflictivas las relaciones
interculturales. Esa situacion conflictiva llevo, segin Geertz (1994:195), a que
la “heterogeneidad cultural,” los conflictos de su devenir, las luchas por su
reconocimiento y “la crisis en la validez de las meta-ficciones’ contribuyeran
al resurgimiento de “sensibilidades legales”. En el contexto colombiano esas
sensibilidades adquieren un énfasis prominente: la defensa de la diferencia
cultural asumida, politicamente, por la etnografia recupera su sentido aunque
en un ambito de mayor complejidad, el de su pleno reconocimiento legal y no
ya bajo disposiciones legales precedentes, como la Ley 89 de 1890, en las que
se representaba y catalogaba la diferencia cultural como signo de inferioridad,
salvajismo y atraso. Puesto que la Ley 89 de 1890 y sus desarrollos posteriores
orientaron la politica publica institucional desde finales del siglo XIX hasta
la promulgacion de la Constitucion de 1991 puede decirse que, implicita o
explicitamente (aunque desde enfoques diferentes) las diferentes practicas
etnograficas contenian el debate sobre la modificacion de las relaciones de
poder y dominacion culturales existentes en la ley y/o sobre como conciliar
las diferencias culturales del Estado nacional; sin embargo, en ese debate lo
legal fue minimizado e invisibilizado. Ese hecho es extrafio si se tiene en
cuenta que la antropologia ha senalado que toda sociedad es etnocéntrica y
que no es la libre relacion entre culturas la que puede resolver los conflictos
derivados de las diferencias, sobre todo en un mundo conectado por el
mercado y en disputa geopolitica por recursos estratégicos. Quiza la solucion
a esta problematica (como conciliar las diferencias culturales) fuese el telon de
fondo para que en América Latina (desde la década de 1980 y en especial la
de 1990) las reformas legales se convirtieran en propdsito generalizado, dando
origen al reconocimiento constitucional de la diversidad étnica y cultural y
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al unisono se extendiera la institucionalizacion gubernamental y académica
de la retoérica del multiculturalismo. Este reconocimiento no es un derecho
particular pregonado por las movilizaciones étnicas y por algunos académicos
del liberalismo, como ha sido pensado por la opinion publica; es el derecho
fundamental y universal que tienen todas las sociedades de ser iguales y
diferentes al mismo tiempo. Cémo ejercer, garantizar y viabilizar este derecho
constituye un interrogante cuyas respuestas obligan a reconfigurar la mirada
etnografica sobre la dimension politica de la cultura y la dimension cultural
de la politica en el marco constitucional del reconocimiento de la diversidad
étnica y cultural que hoy estd consagrado en todas las constituciones de los
paises de Latinoamérica.

En Colombia esta situacion posibilité el surgimiento de estudios etnojuridicos
(algo similar pasé en los anos de 1980 con los estudios etnomédicos,
etnolingtiisticos y etnoeducativos que se promovieron a raiz de politicas y
disposiciones legales que los amparaban) e hizo que los pueblos indigenas
incorporaran a sus luchas reivindicativas y a sus procesos internos de
reconstitucion cultural los nuevos reconocimientos legales. Esta situacion
produce nuevas configuraciones en las luchas politicas y de resistencia cultural
étnica sobre la manera de concebir la identidad, la cultura y las relaciones entre
las comunidades étnicas y el Estado. Buena parte de los pueblos indigenas, en
especial los mas empoderados, situados en la region del Suroccidente andino
(nasa y misak) comienza a desarrollar un proceso de apropiacion juridica y
politica de las disposiciones constitucionales como un mecanismo fundamental
para legitimar la resistencia y lucha por la diferencia cultural y para reorientar
procesos intraétnicos de organizacion social y cultural. Ese proceso abre
las puertas para la interlocucion o didlogo con los académicos que habian
trabajado en esa problematica. ;,Cudles son los referentes constitutivos de esa
interlocucion?; jcudles son los referentes juridico-culturales de los académicos
que apropian algunos pueblos indigenas?; ;qué importancia tienen para la
etnografia los trabajos colaborativos desarrollados?

Uno de los aspectos que mas reclamd —por su caracter practico y por los hechos
que comenzaron a ocurrir en los primeros cinco anos de estar rigiendo la nueva
Constitucion— la necesidad de la interlocucion entre comunidad étnica y académica
fue la implementacion de la Jurisdiccion Especial Indigena. Las preguntas mas
recurrentes manifestadas por diferentes pueblos indigenas en ese sentido fueron:
¢coOmo garantizar que los derechos étnicos constitucionales sean una realidad y no
se queden en la letra?; scomo ejercer las formas de gobierno y justicia propia de
manera practica y autbnoma? En torno a la primera pregunta uno de los espacios
de encuentro e interlocucion entre pueblos indigenas y comunidad académica
se dio a partir de la idea de traducir la Constitucion a las lenguas indigenas. El
Centro Colombiano de Estudios de Lenguas Aborigenes (CCELA) tomo la iniciativa
de realizarlo contando con recursos gubernamentales y con el respaldo de los
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pueblos comprometidos en su ejecucion.’’ La metodologia de trabajo siguié el
siguiente proceso: (a) se expusieron y discutieron en cada pueblo los objetivos y
propositos del proyecto; (b) se conformaron, en acuerdo con cada pueblo, grupos
de trabajo integrados por etnolingliistas no indigenas e indigenas (donde estos
existian) y por autoridades y/o lideres étnicos; (¢) se promovieron discusiones en
cada lengua vy, luego, en espanol; (d) los grupos, en ocasiones con participacion
amplia de la comunidad, iniciaron la lectura y traduccion oral de los articulos
escogidos partiendo de un texto en castellano (texto 1, oficial de la Constitucion);
luego de entenderlo se pasé a la lengua indigena vy, si fuese preciso, se crearon
neologismos; entonces se tuvo un texto en lengua indigena (texto 2) sobre el cual se
hizo la traduccion al castellano (texto 3); este Gltimo fue discutido y aprobado para su
publicacion escrita®* en lengua indigena y en castellano (Tulio Rojas, comunicacion
personal, 2013). Refiriéndose a la metodologia el coordinador del proyecto expreso:

Por la dificultad del texto castellano por traducir, por la necesidad de
buscar en las lenguas indigenas palabras y giros con usos o sentidos
muy poco familiares a los hablantes, era imprescindible dar un caracter
colectivo a la traduccion y recurrir a grandes conocedores de la tradicion
por un lado, a ‘personas puente’ por otro lado. Las personas-puentes
iban a ser, en primer lugar, indigenas linglistas formados, casi todos,
en nuestro centro pero, también, maestros, promotores de salud, lideres
politicos, en general gente con un mejor conocimiento del mundo
blanco; los conocedores de la tradicion serian, segin los casos, mamos,
payes, chamanes, lailas y ancianos o sea lideres espirituales de las
comunidades (Landaburu 1997:67).

Sobre los resultados del trabajo manifesto:

(...) un nuevo género literario ha sido inventado, la construccion de un
texto fuera de contexto, abstracto y analitico, no dialogado y complicado
por la realidad de unas cosmovisiones que se oponen —la occidental
frente a la indigena (...).» Los grupos indigenas, ‘receptores’ del texto,

31 Dada la magnitud de la tarea y los reducidos recursos para ejecutarla en todos los pueblos
(85 reconocidos entonces) el proyecto fue reducido a solo siete lenguas (de las 67
existentes en Colombia) y a 40 articulos de la Constitucion considerados como los mas
pertinentes o relacionados con los derechos étnicos especificos.

32 Otra parte de la edicion fue la produccion de casetes para que un mayor ndmero de
hablantes tuviese acceso al texto constitucional.

33 Un ejemplo de las diferencias culturales de perspectiva entre la concepcion constitucional y
las indigenas queda ilustrado en las traducciones hechas por tres pueblos de los dos articulos
mias cortos del texto Constitucional: “El Estado reconoce y protege la diversidad étnica y
cultural de la Nacion colombiana” (Articulo 7) y “Es obligacion del Estado y de las personas
proteger la riquezas culturales y naturales de la Nacion” (Articulo 8). Los cubeo los tradujeron,
respectivamente, asi: “Las autoridades que nos mandan miran y conocen e intervienen para
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en su mayoria no distinguen entre un orden césmico y un orden social
ni creen que la representacion politica es algo mecanico sino orgdnico (y
cuya legitimidad reside en el contacto con lo ‘no-visible’) y, finalmente,
no consideran el espacio territorial aparte de la vida que este mismo
contiene (Landaburu 1997: 109, 176).

Esta afirmacion es reveladora de que las ensefianzas y aprendizajes alcanzados
durante el proceso de interlocucion oral realizado fueron mas importantes que
el producto final publicado por escrito. Las palabras de Tulio Rojas sefialan la
importancia del proceso de interlocucion oral mds que la del producto previsto:

El trabajo empez6é con un poco de miedo y con mucho entusiasmo
a la vez. Mds que producir un texto lo que buscibamos era animar
un proceso de reflexion colectiva que favoreciera, en las comunidades
involucradas, la comprension y dominio del universo juridico y politico
de la sociedad dominante (Rojas 1997: 231).

Carlos Cesar Perafin (1995) hizo, de consuno con cuatro pueblos (nasa, kogui,
wayuu y tule), una investigacion sobre sus “sistemas juridicos”. La investigacion
se extendio, en los ocho anos siguientes, a otros ocho pueblos: sikuani, cubeo,
tukano, guambiano, witoto, yukpa, wwa y tikuna (Perafan et al. 2002). Aunque
el estudio se desarroll6 a la manera de la etnografia tradicional (de investigador
e informantes) y su enfoque tedrico fue criticado por los académicos, dada la
primacia de categorias del derecho occidental frente a las categorias indigenas,
recibié pleno apoyo de las comunidades. El impacto juridico y cultural que
tuvo en las Altas Cortes (en particular en la Corte Constitucional) fue la
demostracion etnogrifica de que los pueblos indigenas, a pesar de su negacion
e invisibilizacion histérica, poseen concepciones, normas y procedimientos en
la solucion de conflictos que deben ser considerados como sistemas juridicos
compatibles o comparables al nacional. En las comunidades produjo un efecto
politico de legitimacion juridica de sus formas de justicia “propias” porque
comenzaron a ampararse en la jurisprudencia constitucional para defenderse en

que vivan bien y para que mantengan sus vivencias los grupos de personas que tienen otras
formas de comportamiento y parecer en la tierra de nacimiento de colombiana”; “Es trabajo
del que nos manda y de todas las personas mirar e intervenir para hacer el bien y que se
mantengan los bienes que en verdad tienen valor vivencial y otros que tenemos en la tierra
de los nacientes”. Los arbuaco lo hicieron de la siguiente manera: “La fuerza creada para
todos (por los no indigenas), consciente de que hay entre los habitantes de Colombia distintas
maneras legitimas de vivir, las protege(...) La fuerza, creada para todos, por los no indigenas;
y las personas que alli viven, cuidardn y defenderdn las distintas maneras legitimas de vivir y
todos los elementos naturales que existen para bien de todos”. Los wayriu los tradujeron, ast:
“Aqui, dentro de la tierra colombiana, se valoran todas las maneras de ser (...) Las cabezas de
apoyo que estidn en el mando y también todas las personas deben proteger las riquezas de la
tierra y las que estan dentro”.
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los procesos judiciales iniciados contra indigenas por jueces que desconocian o
se oponian a la aplicacion de la Jurisdiccion Especial Indigena (JED) reconocida
por la Constitucion (Art. 246); ademds iniciaron, fortalecieron o reestructuraron
su ejercicio interno en consonancia con esa jurisprudencia y/o con su autonomia
relativa reconocida. La denegacion del ejercido de la JEI por parte de los
operadores juridicos es una muestra fehaciente de la resistencia institucional
oficial al reconocimiento de la diversidad cultural y de las formas como se acude
a la exegética legal para determinar qué se reconoce y qué no. La denegacion
obedece a la interpretacion caprichosa del Articulo 246: “Las autoridades de los
pueblos indigenas podran ejercer funciones jurisdiccionales”. Algunos jueces
interpretan ese “podrdn” como (a) una funcion que solo puede cumplirse
cuando se reglamente la ley de coordinacion; como esa reglamentacion no se
ha realizado atin deniegan su ejercicio; (b) como sinénimo de tener capacidad
(que debe demostrarse) para conocer y resolver los casos; como en su concepto
esa capacidad indigena no estd demostrada —debido a que carecen de normas
y procedimientos escritos— deniegan su ejercicio.

La cuestion legal y la interlocucion en torno a ella entre indigenas y académicos
comprometidos durante La Asamblea Nacional Constituyente, la promulgacion
de la Constitucion de 1991 y los trabajos senalados tomaron tal auge que en la
realizacion del Primer Seminario Nacional sobre Jurisdiccion Especial Indigena y
Autonomia Territorial realizado en Popayan en 1997 convergieron practicantes,
etnografos politicos y organizaciones indigenas. El seminario conté con la
asistencia y participacion de 500 autoridades indigenas (cabildos, gobernadores,
senadores, lideres, ex-constituyentes, intelectuales étnicos y representantes de
pueblos y comunidades), investigadores (en su mayoria los llamados solidarios y
colaboradores), miembros de ONG, funcionarios del Estado, algunos magistrados
(Ciro Angarita) y el entonces Presidente de la Corte Constitucional, Carlos Gaviria. Se
presentaron y discutieron 34 ponencias, entre orales y escritas, una parte significativa
de ellas expuesta por lideres e intelectuales indigenas y/o representantes de las
organizaciones ¢étnicas. El valor e importancia politica de este espacio y del tema
convocante fue descrito por Victor Daniel Bonilla (1997:319-320) asi:

Una de las cosas que sorprende y gusta es encontrar aqui a una cantidad
de amigos y companeros que desde hace muchos afios han venido
luchando, trabajando en una forma tesonera por los derechos indigenas,
por la reivindicacion de todos los pueblos nativos de Colombia y eso, me
parece, tiene en si no solamente un significado moral sino un significado
practico porque muchas de las personas que aqui nos encontramos, a
través del tiempo, a través de las distintas opciones intelectuales, politicas,
académicas, etc., que hemos alimentado durante tantos afos estuvimos
a veces en trincheras distintas, enfrascados muchas veces en discusiones
que, mirdndolas ahora con la perspectiva del tiempo, no ameritan
0 no ameritaban tanto esfuerzo y tanto desgaste. Por eso, el hecho de
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encontrarnos aqui personas venidas de todas las vertientes estd marcando
un hito en el desarrollo historico de las luchas indigenas y en ese sentido
me parece necesario rescatar ahora y es necesario puntualizar que nos
demos cuenta y no dejemos pasar la posibilidad de volver a unir esfuerzos,
como ya lo hicimos una vez en el ano de 1991 en torno a la Asamblea
Nacional Constituyente, para enfrentar el reto que ahora se nos presenta
tanto a los amigos y colaboradores del movimiento indigena como a las
comunidades indigenas. Este nuevo proceso, nueva etapa o esta coyuntura
—si se quiere— que estamos enfrentando coincide con una situacion muy
concreta que es el deseo que uno observa, la solicitud permanente de
parte de los companeros indigenas de que se les continué colaborando en
esta ardua tarea de conocer y avanzar en este proceso de ganar terreno
en el tiempo histéricamente perdido. Porque lo cierto es que todos ellos
son conscientes de que no quieren, entrando el ano 2000, volverse a
encontrar con otros 500 anos de soledad (...) pensemos en las formas
como debemos seguir colaborando con los pueblos indigenas para que el
sentido de esa diferencia y el sentido de respeto de esa diferencia se llegue
a compartir, ojald, por todos los colombianos para beneficio no solamente
de los pueblos indigenas sino de todo el pais.

El énfasis puesto por la etnografia sobre la dimension legal muestra como produce
nuevas configuraciones en las luchas politicas de resistencia cultural étnicas y en
la manera de concebir la identidad, la cultura y las relaciones interculturales.
Como senald un texto de la Escuela Juridico-Politica de Tierradentro:

La nueva realidad juridica que se concreta con la Constitucion de 1991 al
reconocer la pluralidad de sistemas juridicos hace necesario el desarrollo
de procesos, acercamientos, dialogos, intercambios, que permitan
ampliar el conocimiento y el reconocimiento cultural. Que, ademas,
nos permitan evaluar las relaciones interculturales y el impacto de lo
juridico desde el derecho oficial y desde nuestras formas propias para
desarrollar un didlogo de saberes para la produccién y reproduccion
de los valores culturales e interculturales. Por lo tanto nuestras formas
juridicas parten de reconocer tradiciones y procesos de cambio, patrones
y aspiraciones culturales, transformaciones, procesos de adaptacion y
asimilacion, formas juridicas donde predomina una aspiracion colectiva
pero, también, formas individuales.

En ese texto, elaborado, dialogado y escrito a varias manos, se recogen
las experiencias y voces de los alumnos y se expresa la relacion
entre lo politico y lo cultural (‘La Escuela aparece como un método
de fortalecimiento para sembrar herramientas de resistencia desde la
capacitacion y la investigacion, como medios de apropiacion cultural’);
sobre la tension entre textos orales y escritos (‘No desconocemos
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la amenaza de la academizacion occidental del pensamiento del
pueblo nasa por lo que se presenta una tension entre, por un lado, la
abstraccion y racionalizacion del conocimiento a la manera occidental
y, por el otro, la construccion de pensamiento nasa a través de su
aplicacion dentro de las dindmicas de las comunidades antes de,
siquiera, pensar en escribirlo’); sobre el proceso de investigacion
(‘La verdad o el conocimiento no son aspectos que surjan del
pensamiento de una sola persona que se encierra a iluminarse (...)
esta es la creencia en Occidente y por la cual son muy afamados
los profesionales ‘sabios de proyectos y escritorios’. Por el contrario,
nosotros tenemos ideas e inquietudes y estas se ventilan y discuten
en la minga, espacio en el que todos opinan y entre todos se va
llegando a las claridades necesarias’); sobre la complementariedad del
conocimiento cultural con el reconocimiento politico (‘Las tradiciones
son la fuente de legitimidad del sistema politico, juridico y organizativo
nasa’); y sobre los reconocimientos juridicos (‘En el proceso juridico
los pueblos indigenas hemos apropiado procedimientos y practicas
de otros sistemas que se adecuan a nuestro pensamiento juridico
practico (...) los reconocimientos constitucionales y la jurisprudencia
constitucional conforman un marco normativo que debe ser respetado
por el Estado. Los nasa debemos exigir su aplicaciéon ya que estas
normas deben ser tenidas en cuenta para la regulacion de materias
en los nuevos procesos locales, regionales, nacionales y mundiales y
para la coordinacion interjurisdiccional (...) en un marco constitucional
de interlegalidad y pluralidad de sistemas juridicos’) (Escuela Juridico-
Politica de Tierradentro 2005:69-76).

Esa nueva mirada no solo apropia, juridica y politicamente, las disposiciones
constitucionales para empoderar la resistencia y lucha por la diferencia cultural
y para reorientar procesos intraétnicos de organizacion sociocultural; también
apropia y articula a sus reflexiones las investigaciones realizadas y/o los
trabajos colaborativos desarrollados por los etnégrafos interesados en el campo
de la antropologia juridica dirigida, en sus inicios, a analizar, criticamente, los
primeros fallos jurisprudenciales sobre la materia; luego, a influenciar con sus
observaciones etnograficas e investigaciones académicas los fallos de las Altas
Cortes; vy, finalmente, en asocio con las comunidades, a empoderar desde lo
legal el amplio sentido del reconocimiento autonémico constitucional sobre el
ejercicio de la JEI, articulando ese reconocimiento con argumentos antropologicos
que fueron dando contenido al principio constitucional de reconocimiento y
proteccion de la diversidad étnica y cultural. Militantes étnicos y etnografos
confluyen en senalar que la problemdtica indigena y las justicias indigenas
no pueden entenderse por fuera de un marco relacional global, nacional y
local; por fuera de la relacion conflictiva entre narrativas de justicia locales y
retoricas juridicas nacionales y globales ya que la construccion de la alteridad
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juridica o cultural involucra un conflicto constante en su devenir historico. Las
organizaciones indigenas conciben esta problematica asi:

Por motivos historicos, politicos, sociales y culturales nuestros
pueblos se han visto obligados a grandes cambios culturales lo cual
se manifiesta en la pérdida de los idiomas y el debilitamiento de
instituciones propias en relacion con la justicia, por lo cual entre
nuestros pueblos se presentan hoy diversos grados de ejercicio de
la justicia; en los anos 80 nuestos pueblos se vieron obligados a
fortalecer y profundizar el proceso de recuperacion, actualizacion
de la ley de origen, derecho mayor o derecho propio, mediante
la elaboracion de reglamentos internos, la aplicacion y puesta en
vigencia de usos y costumbres, la reconceptualizacion de sistemas
normativos indigenas, la aplicacién de instituciones tradicionales como
el consejo, las asambleas, las mingas y la proyeccion y fortalecimiento
de las autoridades en instancias de decision en materia de justicia
mediante la creaccion de consejos de ancianos, cabildos mayores,
cabildos gobernadores y tribunales de gobernadores (ONIC 2005:6).

Algunos académicos comienzan a configurar la problematica legal orientando la
investigacion sobre un campo complementario: el andlisis de las representaciones
y/o de los efectos legales sobre la alteridad indigena. Ese campo se fue convirtiendo
para los etnografos/académicos (y, en ciertos aspectos, para los pueblos indigenas y
el movimiento étnico) en un Ambito obligado de investigacion, accion e intervencion
orientado a conocer las maneras como la memoria étnica resiste, apropia, adapta,
resignifica y trasforma las narrativas legales dominantes; a identificar y explicar
cambios e impactos de la ley escrita sobre las formas de derecho de tradicion oral;
a observar de qué manera la ley ha incidido en las formas intraétnicas de lo que
es concebido como tradicional, propio o apropiado por las comunidades indigenas
y si contribuye o no a mantener y reproducir la diferencia cultural y social que las
comunidades reivindican. Las tensiones de estos aspectos son fundamentales para
analizar los retos que enfrenta la reflexion etnografica sobre la cuestion étnica en el
escenario que reconoce su autonomia y para identificar y explicar las adaptaciones,
adopciones, conflictos, resignificaciones y alternativas que han surgido en los pueblos
indigenas como consecuencia de las nuevas representaciones legales, nacionales e
internacionales. Las enunciaciones legales sobre indigenas no solo representan la
realidad sino que la crean y estan dirigidas a regular los principales campos de su
vida en comunidad (territorialidad, lengua, justicia, gobierno, economia, cultura);
ademads, son objeto de etnografias no solo articuladas a la reflexion de derechos
culturales, politicos y socioecondmicos de las comunidades indigenas sino, también,
a la reconfiguracion legal de la alteridad. Las representaciones legales crean
sujetos e identidades cuya caracterizacion depende de marcos de interpretacion
que trascienden los limites de su propio despliegue y que determinan, en buena
medida, el curso de la vida social (sobre todo la relacion del Estado con los sujetos
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que dice representar). La juridicidad del Otro no es otra cosa que su reconocimiento
(negativo o positivo) en el discurso del Estado de manera que su (in)existencia legal
es, simultineamente, el signo de su (in)visibilidad.

En el multiculturalismo el Estado ya no requiere modelar la cultura indigena
sino su politica y confinarla en sus territorios, delimitando su poder a las esferas
donde es posible la diversidad étnica y cultural sin confrontar al mismo Estado.
El multiculturalismo admite la existencia de formas diversas de normatividad
cultural, de control social, de concepcion, construccion y tratamiento de los
conflictos; admite que los conflictos entre indigenas pueden ser comprendidos
y tratados bajo concepciones, significaciones y narraciones culturales disimiles
a las existentes en las normas y procedimientos del derecho estatal “siempre
que no sean contrarios a la Constitucion y leyes de la Republica” (Articulo
246, CP de Colombia). Una cuestion de limites. Charles Taylor (1993:93), uno
de los principales tedricos del multiculturalismo liberal, lo expresé asi: “(...)
el liberalismo no puede ni debe atribuirse una completa neutralidad cultural.
El liberalismo es, también, un credo combatiente. La variable tolerante que
apruebo, asi como sus formas mas rigidas, tiene que establecer un limite”.

El multiculturalismo condena las posturas radicales y alaba las complacencias
ante las nuevas concesiones; es una politica de la diferencia basada en el
reconocimiento de la diversidad cultural. En ese mandato radica uno de sus
problemas: reconocer no implica conocer si no aceptar; la aceptacion, incluso de
aquello que no nos gusta, se traduce en tolerancia. El multiculturalismo es una
forma tolerante de organizar la sociedad pero no una forma militante de conocerla
ni de tender puentes interculturales que permitan a las diferencias culturales
conversar, conocerse, crear proyectos colectivos (distintos, por supuesto, del
consenso hegemonico logrado alrededor de los extintos Estados nacionales). El
“Otro real” (que responde de maneras diversas, no siempre pacificas, democraticas
ni humanistas, a las presiones del capitalismo salvaje, a la velocidad de los flujos
globales y a la violencia post-ideoldgica) debe dar paso, sin disonancias, al ‘Otro
imaginado’ (que vive su vida bucdlica y exdtica en el mundo de la tolerancia y la
separacion). Como sefial6 Slavoj Zizek (1998:157) de una manera brutal:

La ‘tolerancia’ liberal excusa al otro Otro folclérico, privado de
su sustancia (como la multiplicidad de ‘comidas étnicas’ en una
megalopolis contempordnea) pero denuncia a cualquier Otro ‘real’
por su ‘fundamentalismo’, dado que el nicleo de la Otredad esta en
la regulacion de su goce: el ‘Otro real” es, por definicion, ‘patriarcal’,
‘violento’, jamas es el Otro de la sabiduria etérea y las costumbres
encantadoras. Uno se ve tentado aqui a reactualizar la vieja nocion
marcuseana de ‘tolerancia represiva’, considerindola ahora como la
tolerancia del Otro en su forma aséptica, benigna, lo que forcluye? La
dimension de lo Real del goce del Otro.
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Conceptos devastadores, en verdad: regulacion del goce de la alteridad; tolerancia
represiva; estigmatizacion y, al mismo tiempo, promocion del primordialismo. El
multiculturalismo organiza las diferencias, nominandolas y creidndolas desde un
lugar de enunciacion (el del Estado, los organismos multilaterales, las ONG, la
academia) que no se despojo de su traje hegemonico. El “Otro real” es reprimido
por su reflejo virtual. Otra vez Zizek (1998:172):

(..) en el multiculturalismo existe una distancia eurocentrista condescen-
diente y/o respetuosa para con las culturas locales, sin echar raices en
ninguna cultura en particular (...) el multiculturalismo es una forma de
racismo negada, invertida, autorreferencial, un ‘racismo con distancia:’
‘respeta’ la identidad del Otro, concibiéndolo como una comunidad ‘autén-
tica’ cerrada hacia la cual él, el multiculturalista, mantiene una distancia
que se hace posible gracias a su posicion universal privilegiada.

Este fendmeno tan cercano y ubicuo, el multiculturalismo, hace que las disciplinas
que quieren superarlo terminen alimentandolo. Ese parece ser el caso de la
antropologia: a pesar de condenar el colonialismo, a pesar de ser la caja de
resonancia (auto-designada) de las luchas de la alteridad, su horizonte praxiolégico
se edifica sobre la singularizacion (distanciada) del otro. Distancia y especificacion
del otro son centenarias (forman parte de discursos incluso anteriores a la
emergencia de la antropologia). También lo es la manida férmula juridica del
poder enunciada en la Constitucion multicultural que rige el pais desde hace
veinte afios: cuatro y medio siglos atras (1542) las Leyes Nuevas también hablaron
de limites y establecieron que “En los conflictos entre indigenas se aplicaran sus
propios usos y costumbres siempre y cuando no resulten claramente injustos”.

El espiritu de la ley cambia porque el proyecto también cambi6. Desde la Colonia
hasta la promulgacion de la Constitucion de 1991 el proyecto fue cultural, moral y
economico: confinar a los indigenas territorialmente para evangelizarlos, erradicar
sus memorias, extirpar idolatrias y explotar su mano de obra. Aunque el proyecto
cambi6 de propedéutica y contenido con la Constitucion de 1991 el fin es similar:
articular los pueblos indigenas a la nueva logica de reproduccion del capital nacional
y trasnacional. El proposito ya no es evangelizarlos (seria un costo adicional) sino
ganarlos para la retdrica del desarrollo; ya no es erradicar sus creencias sino las
concepciones sobre la naturaleza que obstaculizan acceder a la explotacion de los
recursos no renovables del subsuelo; ya no es explotar su mano de obra (pues no
es calificada) sino aprovechar su conocimiento sobre el medio; ya no es discriminar
su cosmovision sino valorarla para que haga parte del mercado cultural (todo ello
consultindolos, haciéndolos participes, pero sin capacidad de decidir). En los grandes
conflictos del pais (narcotrafico, guerrilla, paramilitarismo) y en los megaproyectos
de explotacion econdmica de las riquezas del subsuelo (hidrocarburos y mineros) y
de la superficie (biodiversidad) el Estado decide y establece los actores que pueden
participar; en esa decision no tienen asiento central los indigenas a pesar de que los
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problemas estin presentes en sus territorios y los megaproyectos se realizan o se
proyectan realizar también en ellos. Como “contraparte” en sus territorios se puede
hablar las lenguas nativas y estas pueden ser parte de la etnoeducacion; pueden tener
sus propios sistemas de salud y hacer parte de ellos la medicina tradicional; pueden
tener sus propias autoridades y estas pueden administrar los recursos de transferencia;
pueden resolver sus conflictos internos de conformidad con sus usos y costumbres. Esa
“contraparte” es una manera distinta de resolver demandas historicas étnicas y resarcir
vejamenes eliminando, real o simbdlicamente, sus signos traumdticos. También es la
expresion de una politica diferencial colonial embarnizada con tintes democraticos: en
los asuntos menores (para el Estado, no para los indigenas) se maximiza la autonomia
indigena pero el Estado minimiza los costos de sus obligaciones (en justicia, salud,
educacion); en los grandes problemas (para los pueblos indigenas y el Estado) se
minimiza su participacion o se les excluye de los espacios de decision y son los
indigenas quienes deben asumir los mayores costos sociales.

Estos fendmenos reclaman develar como lo legal reconfigura la in-diferencia cultural
afectando, mediante mecanismos de derecho, los procesos politicos de la lucha
cultural y las politicas étnicas. Las reacciones étnicas frente a esta problemadtica no se
han hecho esperar. Una de ellas, de significativa importancia politica y metodologica,
ha sido la conformacion de escuelas de derecho propio por parte de los nasa, los
pastos y los embera-chami. En ellas se da capacitacion en formacion legal (propia,
nacional e internacional), en aspectos politicos (autonomia territorial, gobernabilidad
y gestion) y en aspectos culturales (conocimiento, recuperacion y transformacion de
formas de autoridad ancestral, formas de gobierno y ejercicio jurisdiccional interno
e interjurisdiccional). Se trata de un espacio donde confluye la interlocucion con
académicos (antropdlogos, abogados, magistrados, jueces), lideres indigenas de otros
paises y politicos nacionales defensores de la causa indigena. Estas escuelas han
comenzado a producir textos colectivos que consignan reflexiones de tipo cultural,
politico y juridico. En sus reflexiones priman los sentidos culturales de apropiacion
estratégica de lo legal en procura de modificar las relaciones interculturales de
sujecion existentes; se trata de una respuesta politica que, con la colaboracion de
antropologos, cuestiona al Estado colombiano que asume su relacion con los indigenas
como un asunto que se resuelve reconociendo su existencia (no la existencia de
sus conocimientos) y estableciéndoles derechos aparte, reproduciendo una imagen
parcelada de la sociedad y la nacion y ajena a la sociedad diversa en permanente
relacion, lo cual hace pensar que se trata de una politica multicultural cimentada en
una geopolitica multiterritorial dirigida a una nueva forma de segregacion espacial de
las diferencias culturales. La legalidad multicultural re-espacializa la alteridad étnica
al ligarla a territorios especificos: el Otro es ahora inseparable (e impensable por
fuera) de un lugar (su lugar),* reproduciendo la discriminacion cultural (un antiguo

34  La legislacion protege y promueve, sino co-produce, territorios y grupos indigenas. Nunca
antes la legislacion colombiana se preocupd de una manera tan explicita por la promocion
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legado colonial del monoculturalismo) e impidiendo la realizacion democratica de
la diversidad. En un contexto de relaciones entre Estado y pueblos indigenas, tan
novedoso como extrano, tan facilmente retérico como exigente en la practica, tan
amplio en perspectivas como reducido en sus resultados, la etnografia politica es
renovada en la triada de lo cultural, lo politico y lo legal.

Los problemas relacionados con el multiculturalismo y el reconocimiento de los
sistemas juridicos indigenas son parte fundamental de las discusiones filosoficas,
politicas, juridicas, antropolédgicas y sociolégicas actuales encaminadas a repensar
la diversidad étnica y cultural en el marco legal de los Estados postnacionales y
las leyes internacionales. La fuerza que han tomado las reformas constitucionales
en América Latina obliga a tratar y analizar las alteridades no como un asunto
local y focal de cada pais sino como un asunto juridico global que existe desde la
conformacion de los Estados nacionales pero que hoy adquiere un nuevo ropaje bajo
el multiculturalismo. El reconocimiento de derechos étnicos en las constituciones de
América Latina es constitutivo de una politica global que trasciende las explicaciones
particulares de los procesos nacionales de los movimientos indigenas y sefiala que
el reconocimiento de derechos étnicos es parte de una politica juridico-politica del
capitalismo global que se propone regular y controlar las luchas étnicas en funcion
de sus intereses (no de las reivindicaciones étnicas), articulandolas a los aparatos y
leyes del Estado. El reconocimiento constitucional genera nuevos espacios juridico-
politicos que producen tensiones en el movimiento indigena sobre como continuar
la lucha por la defensa de las diferencias culturales y el empoderamiento politico.

El constitucionalismo multicultural esta conduciendo a que el movimiento indigena
pase de la esfera de las movilizaciones publicas a la participacion, interlocucion,
concertacion y negociacion politica con el Estado. La investigacion juridica sobre
la interlegalidad es un espacio privilegiado para analizar como se configuran
concepciones sobre la relacion entre lo politico (porque se pone en relacion el
derecho indigena local con el nacional y el internacional) y lo cultural (porque
se confrontan las cosmovisiones, concepciones, practicas y sentidos de la justicia
indigena con la occidental); sobre la tension entre textos orales y escritos (porque
en la justicia indigena predomina la oralidad y en la nacional la escritura); sobre
el proceso de investigacion (porque ocurre interlocucion o construccion dialdgica
etnografica entendida como lugar de confrontacion, produccion, concertacion,
colaboracion y produccion de textos interculturales); y sobre la complementariedad
entre conocimiento cultural y reconocimiento politico del Otro.

Los estudios sobre la interlegalidad posibilitan, de una parte, el analisis de los
impactos y efectos interlegales de poder diferenciados que producen en los pueblos

de los territorios indigenas (e.g. Ley 160 de 1994, Ley 199 de 1995, Decreto 2164 de 1995,
Decreto 2546 de 1999).
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indigenas las disposiciones juridicas que no han dejado de regularlos, de otra,
analizar los enunciados y representaciones del discurso legal étnico entendiéndolos
como procesos semioticos que permiten captar el amplio rango de interacciones
que tienen lugar en situaciones de relacion interlegal®® en las que se construyen
relaciones de resistencia, recepcion, diferenciacion, apropiacion, produccion
y movilizacion activa, creativa y deliberada de las diferencias “juridicas”. Estas
relaciones y reacciones indican que las justicias indigenas no pueden entenderse
por fuera de un marco relacional, por fuera de la relacion entre narrativas de justicia
locales y retoricas juridicas nacionales y globales. La construccion de la alteridad,
de la que hacen parte las justicias orales indigenas, involucra un conflicto constante
“entre la reproduccion de practicas culturales localizadas y modos existentes de
auto-conciencia cultural con discursos mas amplios que buscan producir imagenes
‘auténticas’ de cultura e identidad” (Jones 1997:103).

A manera de conclusion general, quiero resaltar que situados en este complejo ambito
de invisibilidades culturales (de tipo antropologico y societal) y desconocimientos
legales y reconocimientos constitucionales aparece en el horizonte del quehacer
antropologico-juridico y politico la imprescindible necesidad de profundizar en
el conocimiento de las caracteristicas y narrativas de las justicias indigenas, es
decir, configurarlo como un campo obligado de investigacion para entender sus
semejanzas y diferencias entre si y en relacion con la justicia estatal, buscando
detectar sus interferencias y conflictos, sus posibilidades y didlogos; para conocer
las maneras como la memoria étnica resiste, apropia, adapta, resignifica y trasforma
las narrativas dominantes; para identificar y explicar cambios e impactos de la ley
escrita sobre los derechos de tradicion oral; y para saber si la ley “en si misma
ha incidido en las formas internas de lo que es visto como tradicional por las
comunidades indigenas o si ha contribuido a mantener la distancia cultural y
social que dichas comunidades sienten respecto a la sociedad dominante” (Giroux
1992:31). Abordar esta tension es un aspecto fundamental para analizar los retos
que por un lado enfrentan de manera general los pueblos indigenas (y de forma
especial su sistemas de justicia) en el escenario que reconoce su autonomia. Por otro
lado, para identificar y explicar, en el ambito de esa autonomia, las adaptaciones,
adopciones, conflictos y soluciones emergidas en los pueblos indigenas y a la vez
para comprender los reales propoésitos politico econémicos del Estado postnacional
y/o los cambios globales ocurridos en la politica étnica y materializados de similar
manera en casi todas las constituciones de Latinoamérica.

35  Uso la acepcion “relaciones interlegales” para referirme al campo en el que se agudiza y resalta la
diferencia entre lo cultural y lo legal cuando ante la solucion de un conflicto se genera una pugna
interpretativa entre normas juridicas estatales y normas culturales orales indigenas; pugna en la
que estas Ultimas acuden a formas de produccion y movilizacion activa, creativa y deliberada de
exaltacion de diferencias culturales que por su condicion de subordinacion legal estatal terminan,
generalmente, siendo desconocidas por la exegética del derecho escrito, salvo que el conflicto se
transforme y requiera una solucion politica que obligue a modificar la ley vigente.
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7. Seis décadas de investigacion
antropologica urbana en Colombia

DaARrIO BLANCO ARBOLEDA'

Dedicado a Roberto Pineda Giraldo
y Julidn Arturo: pioneros e impulsores
de la Antropologia urbana.

Comentario introductorio

| trabajo de Dario Blanco sobre investigacion antropolégica urbana me

retrotrae al IT Congreso de Antropologia en Colombia, en Medellin, en 1980.

De alguna manera mi intencion con la ponencia presentada era similar a la
de Dario con el trabajo que estoy comentando aqui. Las presentes observaciones
en vez de hacer una resena completa del trabajo de Dario -tal vez con la misma
ilusion que hice el mio un tercio de siglo atras- se refieren a aclarar algunos
temas que han estado sobre nuestras cabezas con el transcurso del tiempo y del
desarrollo y supuesto fin o disolucion de la Antropologia urbana. Por eso podria
ser de mayor utilidad aportar algunos complementos y contar algunas cosas no
dichas, que se conocen por el simple hecho de haber estado alli, mds sabe el
diablo por viejo que por diablo.

Una de las primeras cosas que hay que decir es que la Antropologia urbana
ha sido una contracorriente en la contracorriente que ha sido la Antropologia
en Colombia y en otros sitios. Y eso explica algunas de las dificultades con las
que ha tenido que enfrentarse. Si no se puede decir que siempre hemos tenido

1 Docente-Investigador, Departamento de Antropologia, Universidad de Antioquia,
Medellin. Agradezco de manera muy especial a la politéloga, y estudiante de
antropologia, Ana Cristina Soto por su invaluable ayuda en la dispendiosa tarea de
revision, elaboracion de las bases de datos, la lectura, clasificacion y fichado de los
trabajos. De igual manera debo a ella la construccion de las categorias y las tablas que
se anexan en el acdpite Metodologia, criterios del rastreo y clasificacion de los trabajos
sobre antropologia urbana.
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la ciudad entera, global o comprensivamente como nuestro tema central, si
hemos dado muchas conferencias y cursos sobre el origen de la ciudad con
enfoque antropoldgico o de ciudades en particular, especialmente de Bogota.
Aun, cuando con Paul Bromberg y Fabio Zambrano instituimos el curso de
Contexto sobre Bogota, a finales de los noventa y durante la década pasada,
(podian tomarlo estudiantes de todas las carreras y diferentes semestres de toda
la Universidad, y algunas veces asistian taxistas y amas de casa) - y que se
daba simultineamente en varias universidades-, uno de mis aportes era darle el
enfoque antropolégico. Algo similar se hizo con la publicacion de los dos tomos
del libro Pobladores Urbanos en 1994 que se ha tenido como referencia de los
estudios antropologicos sobre lo urbano, -expresion que Dario me atribuye y
con la que estoy de acuerdo-, por socidlogos, sicologos, gedgrafos, trabajadores
sociales, historiadores, pero especialmente por urbanistas y arquitectos.

Los primeros desarrollos de la antropologia urbana en Colombia

La dedicatoria del articulo de Dario se dirige a Roberto Pineda Giraldo que
todos en el mundo de la Antropologia en Colombia consideramos el pionero
del campo de la Antropologia urbana en el pais, de manera muy merecida y
a quien yo también rindo mi tributo y reconozco como uno de mis mentores.
El dirigi6 en el Departamento de Antropologia de la Universidad Nacional las
primeras monografias de grado en la temadtica urbana y escribié los primeros
textos en la linea de la antropologia urbana estadounidense. Sin embargo
algunos trabajos se habian hecho anteriormente como el de Querétaro y
Popayan de Whiteford que cita y recuerda Dario, y ampliando el enfoque
también se puede incluir People of Aritama, de los Reichel. Roberto Pineda
también hizo su trabajo por fuera de la academia, con la direccion del CINVA
-Centro Interamericano de Vivienda- y en la division social del ICT -Instituto
de Crédito Territorial- Vale la pena mencionar que el primer trabajo que dirigio
el doctor Pineda fue el de Rubén Dario Guevara sobre los inquilinatos del
centro de Bogotd. Rubén Dario, primero en Popayan -en la Universidad del
Cauca- y luego en la Universidad del Valle escribi6é sobre el tema e impulso la
denominada subdisciplina.

En 1978 se instituy6 el curso de Antropologia urbana en el curriculo del
Departamento de Antropologia de la Universidad Nacional, que luego se
amplio y diversifico y que mantuve hasta 2001 en la Carrera de Antropologia
y con participacion en Sociologia y en Cine y Television. Varios cursos
complementarios y cursos de extension sobre la temdtica se llevaron a cabo
especialmente en la década de los noventa. En ese ano de 1978, durante el
primer Congreso Nacional de Antropologia realizado en Popayan, se organizé
el primer simposio del tema urbano. Hubo cinco ponencias y aunque no
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todas ellas eran de corte antropolégico, se marco el inicio de la participacion
de la tematica en los congresos de antropologia. Eran los inicios, con Jairo
Mufoz presentamos también nuestra primera ponencia sobre el tema, que
luego continuamos con presencia nuestra y de la Corporacion URBANOS en
casi todos los Congresos de Antropologia hasta el de 2005 en Santa Fe de
Antioquia, en algunos con publicaciones especiales e invitados internacionales
y algunos otros con enfoque interdisciplinario.

El asunto de las teorias

La discusion medioeval sobre si los dangeles son machos o hembras o de
cuantos de ellos caben en la cabeza de un alfiler me viene a la mente -o de
acuerdo a Rodolfo Llinds mejor al cerebro- en esta discusion sobre la ausencia
de aportes a la teoria y en la siguiente de las disciplinas y el mundo real o de
por qué repetimos en la ciudad la romantica idea antropoldgica de la aldea o
de la comunidad aislada, paraiso de los etndgrafos. Como Eric Wolf muestra en
Europa y los Pueblos sin Historia (1987), con el surgimiento, territorializacion e
invasion del capitalismo todos -salvo honrosas excepciones- quedamos inmersos
o expuestos a ese mundo moderno o posmoderno y no es posible ya ninguna
inocencia o candidez, ni de la gente, ni de las etnias o clases, ni de la accion
de los antropologos, ni de su insercion en las esferas del poder. Como decia
nuestro profesor, el doctor Juan Villamarin en la Universidad de los Andes, eso
es una discusion de prostitutas sobre la virginidad.

De manera similar Margaret Mead decia que en el siglo XX: todos fuimos
migrantes en el tiempo. Sin movernos de nuestra casa todo cambia, la cuadra,
el barrio o pueblo, la ciudad, el pais y el mundo, los cambios mas grandes
que han tenido lugar en la historia de la humanidad. Esto hay que enfocarlo
de manera dinamica. No encasillarnos tanto en disciplinas, teorias, escuelas, ni
menos considerarlas inmoviles. Ni tampoco subirnos al pendltimo vagon de las
teorias europeas o estadounidenses.

En cuanto a la teoria en la Antropologia urbana lo que ha existido son teorias
de mediano alcance. Una no ha explicado las situaciones o fendmenos a que
se refiere cuando ya es reemplazada por otra. Asi ha pasado con conceptos
como continuum folk-urbano, marginalidad, sector informal y otros. Ojala
surja en Colombia el antropdlogo o escuela que cree, defina y de cuerpo a
una nueva teoria antropolégica; mientras tanto demos cuenta de la realidad
y con honestidad digamos qué enfoque estamos utilizando para ello y qué
intereses representamos. En el articulo de 1993, citado por Dario, Estudios
contempordaneos de cultura y Antropologia urbana, se hace una discusion mas
amplia de estos temas.
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Disciplinas y realidad socio-cultural

Las disciplinas corresponden a la academia y a la organizacion del poder, no
a la realidad. Asi muchas veces la academia esta de espaldas a esas realidades,
respondiendo mas a sus necesidades internas. También, por lo menos en la
esfera urbana y del urbanismo, la division antropologia urbana versus sociologia
urbana, es artificiosa en varios aspectos, como Dario sugiere o como recoge la
afirmacion. En el congreso de Antropologia, en Santa Fe de Antioquia, en el 2005,
luego de una excelente presentacion de la investigacion sobre teatro y artistas
callejeros que una estudiante de la Maestria de Antropologia de la Universidad de
los Andes habia realizado, otra estudiante que asistia al evento pregunto: ;Y qué
es lo antropologico en ese estudio? Traté de explicarle que lo antropoldgico no es
una sustancia magica que se aplica para darle ese cardcter, ni una declaracion de
principios, ni un molde contra el cual debemos confrontar nuestros trabajos para
no quedar por fuera de los estatutos o del decalogo religioso; hasta que me di
cuenta que es una pregunta legitima pero no para aplicarsela individualmente a
personas o estudios sino algo que debemos responder honestamente a esta altura
del transcurrir de la Antropologia en Colombia y aun en el mundo.

El comportamiento y los sistemas socio-culturales de las personas, de los grupos
y las instituciones no pueden ser recogidos ni analizados comprensivamente por
una sola disciplina. Sin caer en una posicion extrema de que las disciplinas deben
desaparecer y crear una gran mega comprensiva disciplina en la formacion de
los antropdlogos, con las condiciones, circunstancias y a partir de la arqueologia,
lingtiistica antropoldgica, antropologia bioldgica y antropologia social en que se
forma a los antropologos en Colombia; debe haber una integracion también con
las disciplinas con las que nos cruzamos e interpretamos. Y de similar manera es
necesario superar esa estratificacion -a veces inconsciente- entre carreras elegantes,
como la sociologia y la sicologia, y otras mds marrones como la antropologia, y
por tltimo los aplicadores de las otras disciplinas, los trabajadores sociales.

El asunto de si es o no una subdisciplina

No he pensado que la Antropologia urbana fuera una subdisciplina y tampoco
que la denominacion de Urbana perdurara eternamente, por el contrario pensaba
y pienso que ha sido un momento —sin terminar todavia pero ya en sus etapas
finales— del proceso de urbanizacion en Colombia y en América Latina, vocablos
que tendremos que usar hasta que desarrollemos un nombre que exprese mejor lo
que somos. Los antropologos y socidlogos que habian estudiado los campesinos,
Robert Redfield y su compadre Alfonso Villa, Eric Wolf, y en Colombia muy
especialmente Orlando Fals Borda -graduado de la Universidad de la Florida en
Gainesville-, dieron las bases para seguir a esos campesinos en su integracion o
aislamiento en las ciudades. Asi los estudios pasaron de denominarse Campesinos
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en Ciudades (Mangin 1970), a llamarse Ciudades de Campesinos, (Roberts 1980),
en donde establece que se ha cumplido el ciclo. En el siglo XXI la ciudad
como la conocimos en los udltimos trescientos anos es posible que dé lugar a
nuevas agrupamientos y territorializaciones humanas. De hecho ya estamos
en esa transicion, de modo que tendremos que adaptarnos y formular nuevas
conceptualizaciones, mas sistémicas, holisticas e integradoras.

Complementos a reflexiones sobre seis décadas de investigacion

Hay algunas ausencias en el articulo de Dario, desde mi punto de vista. Entiendo
que no era su intencion incluir todo lo publicado -€l establece ademas una
seleccion- ni hacer un rastreo de la influencia de la Antropologia urbana, o con
enfoque antropoldgico en otras disciplinas o actividades afuera de la academia,
que por otro lado habria sido una empresa casi imposible con los recursos
disponibles. Sin embargo, es mi deber hacer algunas anotaciones, en primer
lugar por el reconocimiento generoso que hace Dario con su dedicatoria, pero
también porque he sido testigo o actor o director en algunos de esos estudios
o programas aplicados y es necesario que las nuevas generaciones sepan de su
existencia y de nuestro empefo.

En la bibliografia no aparece un libro que publicamos en 1982, con el titulo
de Temas para un Curso de Antropologia urbana, publicado por la Seccion de
Antropologia de las Sociedades Modernas del Departamento de Antropologia, de
la Universidad Nacional, con articulos de antropdlogos, demografos y politicos.
Utilizando ese libro se realizé también un curso de extension de Antropologia
urbana, como la entendiamos en esa época. El articulo sobre los obreros
industriales de Bogota, resefiado por Darfo tuvo su continuidad en El Proceso de
Formacion de los Obreros Industriales de Bogotd, que se presentd como tesis de
maestria en la Universidad de La Florida: Gainesville y en La Saga de los obreros
bogotanos y el Paro Civico de 1977, de proxima publicacion.

La relacion con la administracion distrital

Por fuera de la academia o en su relacion con la Administracion Distrital de Bogota
participé en la fundacion y desarrollo del Observatorio de Cultura Urbana de Bogotd
del Instituto Distrital de Cultura y Turismo. Y a nivel de la Alcaldia Mayor en el Plan
Estratégico Bogotd 2000, como miembro del Equipo Técnico, dirigiendo las lineas de
Convivencia y Seguridad Ciudadanas. Con los estudiantes de antropologia, en diversas
asignaturas del area de antropologia urbana, se trabajo en diversas zonas de la ciudad
y especialmente en El Cartucho, convocando a foros sobre el Proyecto del Tercer
Milenio (Arturo 2000). La problematica compleja y densa, con su correlato de mafias,
drogas, violencia, redes sociales, se retomaria en el estudio del Banco Mundial.
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Posteriormente, se hizo un trabajo para el recién creado Archivo de Bogota.
Ciudad Hunza. Recuperacion y sistematizacion de informacion primaria sobre
un barrio de origen informal o de autogestion en la localidad de Suba, como
Director del Proyecto. A través del Centro de Extension Académica - CEA de la
Universidad Nacional se disefi6 el Plan Maestro de Equipamientos del Sector de
Bienestar Social —PMESBS- en convenio con el DABS. Se aplicé la Evaluacion
Urbana Participativa, una etnografia intensiva de corta duraciéon para conocer
la percepcion de los pobladores y se hizo una proyeccion de politica y gestion
social. La colaboracion con la Administracion Distrital se ha dado a lo largo de casi
veinte anos, con varios gobiernos, en estudios e investigaciones pero también en
asesorias y planes y proyectos aplicados.

Contribucion en algunos equipos interdisciplinarios

Los que siguen son algunas de los estudios e investigaciones llevados a cabo con
equipos interdisciplinarios en los cuales se ha aportado el enfoque antropolégico
a la tematica urbana o del urbanismo. En todos se produjeron publicaciones.

- La ciudad en la transicion, el nacimiento de la metropoli: Bogotd 1948-1962, con
el apoyo de la Maestria en Gestion Urbana de la Universidad Piloto de Colombia
y participacion de la corporacion URBANOS, como director.

- Lugar, devenir y significado. La construccion social de simbolos del Centro
Historico de Bogotd. Un estudio de arqueologia urbana. Trabajo realizado
con el historiador German Mejia, el urbanista José Miguel Alba y un equipo
interdisciplinario, como director.

- Estudio sobre Delincuencia Menor para la Secretaria de Gobierno de la
Administracion Distrital. Segunda Fase. Red Bogota — IEPRI-, Universidad Nacional,
como director.

- Coordinacion del equipo de Bogotd del estudio Paz Urbana con financiacion de
una ONG holandesa y con participacion del Banco Mundial. Estudio realizado en
ocho sitios urbanos de Colombia; en Bogota en los barrios Nuevo Chile, Jerusalén
y El Cartucho.

Aporte de la antropologia urbana en algunos programas académicos
En primer lugar la creacion de la Maestria en Antropologia de la Universidad Nacional.
La primera cohorte se baso en la temdtica de la Antropologia urbana, bajo mi direccion.

También he colaborado durante casi dos décadas con la Maestria de Urbanismo de la
Universidad Nacional, como profesor, asesor, director y jurado de tesis.
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Posteriormente, con un equipo de la Facultad de Artes bajo la direccion de
Javier Peinado, fundamos la Maestria Habitat y Vivienda en Bogota. Tuve
participacion ademds en el desarrollo, en su segunda etapa, de la Maestria
en Gestion Urbana de la Universidad Piloto, como profesor y asesor en varias
promociones. Por varios anos participé en el PRIAC -Programa Interdisciplinario
de Apoyo a las Comunidades, en Ciudad Bolivar. Uno de los estudios fue
Proceso social de Autogestion en Vivienda, en las asignaturas Laboratorio de
Investigacion Social y Taller de Técnicas Etnograficas del Departamento de
Antropologia. También con el trabajo La Casa de Dia, con ancianos, se obtuvo
el Premio a la Excelencia en Extension Solidaria.

El papel de las ONG en el desarrollo de la antropologia urbana

Un rol reconocido en general en el desarrollo de la Antropologia ha sido el
que juegan las Organizaciones No Gubernamentales (ONG). En el impulso de la
Antropologia urbana se puede ver con claridad el que hemos cumplido con la
Corporacion Centro de Estudios de Antropologia urbana — Urbanos que fundamos
con Jairo Munoz en 1983. Companeros de fundacion, algunos, o de ruta otros,
han sido los colegas Alfonso Camacho, Pilar Riafio, David Alba, Ricardo Arguello,
Curtis Glick, Juan Carlos Luna, Soledad Nino, Yolanda Hernandez, Marcela Tovar,
Ismael Ortiz, Jorge Lopez, Maria Teresa Auli, Gloria Inés Peldez, Carlos Moreno,
Olga Palacio, Maritza Diaz, y Maria Teresa Salcedo.

A través de Urbanos o en asociacion con la Universidad Nacional se han realizado
investigaciones, estudios o programas o proyectos aplicados, entre los que se
cuentan: Estado del Arte de Cultura Ciudadana, diserio del Sistema de informacion
y definicion de Lineas de Investigacion en Cultura Ciudadana del Observatorio de
Cultura Urbana. Siguiendo con el tema de Cultura Ciudadana elaboré junto con
Jairo Munoz el articulo: ;Qué tanto de cultura y de ciudadania hay en Cultura
Ciudadana? que hace parte del libro “Reflexiones sobre cultura ciudadana
en Bogotd”, publicado en el 2003 por el Observatorio de Cultura Urbana. En
el articulo en mencion se plantea que los programas de Cultura Ciudadana de
Antanas Mockus tratan de implementarse tanto en la ciudad como tema, como
en la ciudad como escenario, siguiendo las lineas de Fox, de hace setenta afios.

Urbanos dirigio y realizé varias investigaciones, a partir de 1996, para la Alcaldia
Mayor de Bogotd y de manera particular para las instancias de la Administracion
Distrital encargadas de Cultura Ciudadana. Se pueden mencionar las relativas a la
movilidad urbana, el comportamiento de la ciudadania en el manejo de la basura,
y en el espacio publico. Cumpliendo con su papel de contribuir al estudio y
planificacion de los municipios se hizo el Diagndstico perceptivo de necesidades
y recursos para el Plan de Desarrollo de Rio Viejo, solicitado por la Alcaldia del
municipio de Rio Viejo, Bolivar, en el 2001.
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Urbanos ha cumplido también un papel importante en la divulgacion de
investigaciones y estudios algunos en proceso de elaboracion y que se sometian al
escrutinio de colegas para pulirlos y re-elaborarlos. Asi, con la publicacion de sus
Cuadernos de Estudios Urbanos, de 1997 a 2001, divulgé numerosos y variados
estudios, conceptuales y aplicados, de antropdlogos, socidlogos, politdlogos,
arquitectos y urbanistas, entre otros, sobre la temdtica urbana.

También en codireccion con otras ONG, como la Fundacion Ciudad Humana
y el Servicio Colombiano de Desarrollo Social, Urbanos llevd a cabo otras
investigaciones y proyectos, como la participacion durante el 2007 en el diseno
del Plan Integral de Seguridad de Bogotd —PIS- y en el estudio: Factores de
Conflictividad que afectan la Gobernabilidad, la Convivencia y la Seguridad en
Bogotd, que fue la base para el Plan.

Unas palabras finales sobre las reflexiones

Dario trata los temas centrales de la Antropologia urbana, incluyendo los de los
ultimos lustros, por un lado y por otro recoge las cuentas que nos han pasado y que
mayormente eran de la disciplina en general en Colombia y en América Latina.
Dario ha sintetizado acertadamente los estudios y acciones de la Antropologia
urbana en Colombia, analizado su temadtica y desarrollos. Ha despejado el campo
en varios sentidos, pero como ¢l mismo dice la discusion no ha terminado, y en
algunos puntos significativos hasta ahora comienza o esta en sus inicios.

Por lo que a mi respecta procuro que las reflexiones sobre la antropologia urbana,
mias y de otras personas, no interfieran en hacer una investigacion decente y una
contribucion, con enfoque antropoldgico, al estudio de lo urbano -mayormente en
equipos interdisciplinarios e intergeneracionales- de investigacion, sino que por el
contrario las incentiven y se constituyan en retos. Lo anterior también se aplica al disefio
y planteamiento de programas, planes y proyectos para Bogotd y otras ciudades del
pais en beneficio de todos los estratos pero especialmente de los tres primeros que
pueden tener mayores carencias. Lo anterior no obsta para que considere importante
la discusion y procure aportar mi experiencia y propias reflexiones.

Agradezco a_Jairo Muiioz por sus aportes al
presente texto.

Julian Arturo L
PhD, Profesor Honorario Universidad Nacional.
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Breve introduccion a la subdisciplina

La antropologia moderna, en general, nace en contextos coloniales donde los
europeos buscan primero conocer las alteridades extremas para segundo encontrar
la mejor manera de dominarlas y explotarlas. En ese momento se establece un
modelo epistemolégico dicotomico donde los europeos occidentales ‘civilizados’
estudian a los ‘salvajes-barbaros’. Siguiendo esta logica, y las etimologias, los
primeros asociados a la civilizacion, a la ciudadania, son urbanitas, seres de
ciudades, que se desplazan a lo inculto, es decir a la naturaleza, donde realizaran
la parte central del ejercicio disciplinario “el trabajo de campo”, en esta “ida a
campo” podran “recolectar” los datos necesarios para su investigacion. Notense
en este punto todas las analogias y relaciones con la naturaleza- el campo- la
agricultura, de la disciplina y su principal metodologia erigida desde los preceptos
de Boas y Malinowski.

Como bien es sabido, y expuesto con absoluta claridad por investigadores
como Wallerstein (1996), durante el siglo XIX, y asociada al surgimiento de la
moderna universidad, la “ciencia social” -que hasta ese entonces era abordada
de manera holistica, por sabios “naturalistas”- debe comenzar a ser referida en
plural. Surgen por division, como en meiosis, una tras otra las disciplinas que
conocemos como ciencias sociales y que hoy las universidades ofertan como
programas independientes. En esta escision nos correspondi6 evidentemente lidiar
con las alteridades lejanas, “excticas, barbaras” no civilizadas, es decir con los
grupos no urbanos. En contraposicion, las sociedades industrializadas, urbanas,
“desarrolladas”, fueron el “objeto” de estudio de la sociologia.

Mucho se ha discutido sobre esta relacion entre la antropologia urbana y la
sociologia, principalmente en el dmbito de la Escuela de Chicago, no siendo
aqui el lugar solo diré que la subdisciplina que analizamos nace enmarcada,
antecedida, por la sociologia 1o que la determina y a su vez explica su tardio
desarrollo, su parcial indefinicion, las fronteras porosas, entre otros elementos
que nos iluminan, de alguna manera, el por qué de su aparicion tan tardia en
Colombia. No sobra de todas maneras advertir de lo difuso, y muchas veces
utopico, del ejercicio discriminatorio disciplinar social dado el origen comun, las
confluencias y los préstamos cruzados. En el caso citado por ejemplo R. E. Park,
y sus seguidores chicaguenses, beben metodolégicamente de F. Boas y aplican la
etnografia como base de sus ejercicios exploratorios, investigativos, de la ciudad y
sus dreas morales®. El propio Park (1999: 50) reconoce sus deudas:

2 Park plantea que las ciudades se van coloreando con las tonalidades morales de sus habitantes.
Entiende que lo espacial y lo social se terminan imbricando, generando dreas bien diferenciadas
unas de otras dentro de la ciudad, debido a que los gustos, profesiones, éticas y estéticas
comunes buscardn encontrarse en una misma area de la ciudad que se consolidara como un
conjunto de mosaicos con caracteristicas completamente diferentes entre ellos.
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Hasta ahora, la antropologia, la ciencia del hombre, se ha dedicado
principalmente al estudio de los pueblos primitivos. Sin embargo, el hombre
civilizado constituye un objeto de investigacion igualmente interesante, y
ademas su vida resulta mas accesible a la observacion y al estudio. La vida
y la cultura urbanas son mas variadas, sutiles y complejas, pero los resortes
fundamentales son semejantes en ambos casos. Los mismos métodos de
observacion paciente que antropologos como Boas y Lowie han aplicado
al estudio de la vida y costumbres de los indios norteamericanos pueden
emplearse incluso de forma mds fructifera al estudio de las costumbres,
creencias, practicas sociales y concepciones generales de la vida que
prevalecen en Little Italy, en el Lower North Side de Chicago, o incluso
para registrar los mas sofisticados habitos de los residentes de Greenwich
Village y de los alrededores de Washington Square, en Nueva York.

La antropologia urbana se imbrica/interrelaciona, de igual manera, en territorios
principalmente de la sociologia, el urbanismo, la arquitectura, el trabajo y la
geografia social, haciendo dificil clasificar su especificidad y decidir cuales hacen
parte de esta o de aquella disciplina.

Roberto Pineda Giraldo, pionero de la antropologia urbana, nos introduce en los
inicios de la subdisciplina, a mitad del siglo XX, nos ilustra con el mas persistente
de los problemas y que todavia seguimos experimentando hoy:

La otra via de conocimiento fue por intermedio de profesores norteamericanos
que comenzaron a llegar al pais, algunos de ellos por convenios con el
Instituto Etnolégico. La primera mision, resultado de intercambio, fue la
de Wisconsin, encabezada por Andrew H. Whiteford, quien realiz6 un
estudio sobre Popayan, el primer intento de antropologia urbana en el
pais. Mi punto de partida es que el antropologo debe estudiar la cultura,
esté donde esté, sea la época que fuere y bajo cualesquiera circunstancias.
Esto comencé a verlo en forma clara a través de la antropologia aplicada,
y del manejo de las sociedades urbanas contemporaneas para efectos de
planificacion de vivienda, cuando tuve a cargo esta oficina en el Instituto de
Crédito Territorial. Entre 1956 y 1965. Y luego, en el Centro Interamericano
de Vivienda y Planeamiento -CINVA- de la Organizacion de los Estados
Americanos. Se trataba de andlisis de la sociedad o de sectores de las
comunidades urbanas para determinar requerimientos y soluciones de
vivienda. Los analisis tenfan un contenido social, politico y cultural (...) Un
tropiezo inicial se presentd con la metodologia, pues aplicar lo tradicional
de la Antropologia a estudios de planificacion, resulta contraproducente.
Se requieren métodos que reduzcan el tiempo de investigacion y de
recoleccion de la informacion cultural. La encuesta en profundidad y la
participacion son exigentes en tiempo. (...) La metodologia tiene que
relaborarse y echar mano de instrumentos metodologicos varios. Desde
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luego, el método tradicional de la Antropologia se puede utilizar en
estudios de comunidades urbanas, por ejemplo, pero estos resultan ser
estudios de Antropologia tradicional en dreas urbanas, pero no estudios de
Antropologia urbana, propiamente dichos (Pienda 1989: 8-13).

Debemos esperar, de este primer trabajo, treinta afios para que tengamos un par
de antropologos nativos dedicados principalmente al tema y que comiencen a
referirse a sus investigaciones y publicaciones abiertamente como antropologia
urbana, y solo en la siguiente década (1990) veremos un auge de la subdisciplina
y su consolidacion dentro del campo antropoldgico nacional.

Indefiniciones de la Antropologia urbana

La subdisciplina, desde el inicio, ha sufrido de una crisis identitaria, que como
referfamos estuvo asociada a la sociologia, lo cual no ayudoé en la tarea de su
delimitacion y establecimiento a lo que se sumoé el prolongado mantenimiento
del indigenismo como maximo referente, y definicion obligatoria de la
antropologia en el pais.

Posterior a la segunda mitad del siglo XX el pais, como la mayoria de los
latinoamericanos, vive la inversion poblacional campo- ciudad; producto
de fendémenos como el proceso de industrializacion y el auge de la violencia
bipartidista -La Violencia- que impulso la migracion interna. Asi, de un porcentaje
de 70 por ciento de poblacion rural en 1938, a finales de siglo XX pasamos al
mismo porcentaje pero ahora localizado en las ciudades (Rueda 1999).

Con esta tendencia era solo cuestion de tiempo que los antropdlogos igual
trasladaran su interés hacia los nuevos actores en el nuevo entorno. La ciudad
se convierte en el lugar moderno por antonomasia, las regiones -no urbanas-
progresivamente se vacian y la disciplina, al establecerse como inmigrante en la
ciudad, comenzard por trabajar temas y metodologias cldsicas, con las cuales, a
través del tiempo, descubrird un nuevo sujeto de estudio, la propia ciudad, las
relaciones sociales y las interdependencias de una y las otras. Sin embargo, este
no ha sido un desarrollo armonioso y un nimero apreciable de trabajos recientes
se han dedicado a elucidar la relacion binaria de si hacemos antropologia de la
ciudad o antropologia en la ciudad sin mayores avances.

El tema urbano se hace preponderante a partir de la segunda mitad del siglo XX,
justamente cuando la gran inmigracion regional llega a los centros urbanos, sin
mayor aviso, sin ser esperada, y sin poder responderles en términos de capacidad
a condiciones de vivienda, de servicios publicos, de empleos, y de adaptacion
social. De ahi el inicio de la compresion de la ciudad como una ‘problematica’,
como una ‘crisis’, y de alli la preocupacion de las ¢élites establecidas por la
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‘invasion’ de estas alteridades, lo que convoca consecuentemente el llamado a
la ciencia social para estudiarla y encontrar soluciones. La ciudad es percibida
desde sus fracturas, como un problema social caracterizado por la masiva
inmigracion, catalizada por la violencia, la incapacidad de las autoridades y la
propia ciudad para atender estas exigencias que ya empezaban a expresarse
en la aparicion de ‘tugurios’, de las ‘invasiones’, en los problemas de servicios
publicos y de salud y la inseguridad.

Estas dinamicas también se reflejaron en los cambios sociales-culturales que se
dieron al interior de las ciudades y especialmente en el uso del espacio. El tranvia
primero, y el automévil después, permitiran la expansion progresiva de la ciudad,
gracias a las vias, en un modelo “tentacular” donde el transporte urbano accesible
permite la extension y el poblamiento. Las clases sociales se redefinen, aparece una
clase obrera-popular y se amplia la clase media. La llegada de estos inmigrantes a
la ciudad sigue un modelo que se repite en diversos paises latinoamericanos. Un
patron comun fue que a partir de la retirada de las clases pudientes del centro estas
areas terminaron siendo ocupadas por los nuevos migrantes como inquilinos, en
unos casos, y en otras ocupadas por el comercio y el sector bancario. A través de los
anos, nuevos visitantes y presiones por la ocupacion de espacios valorados en dichas
areas centrales motivaron un nuevo patron de ocupacion en las periferias ‘cinturones
de miseria’ que fueron conocidos en Colombia como invasiones o barrios piratas
y que tomaron diversos nombres en los paises Latinoamericanos (favela, pueblo
joven, villa miseria, barrios de paracaidistas). En el caso de Colombia, por ejemplo,
“seglin Planeacion Distrital, para 1972 1,682.203 habitantes de Bogota el 59% del
total de la poblacion estimada, vivian en barrios piratas, en un area de 5.435 Has., o
sea el 38% del area desarrollada en vivienda en la ciudad y su crecimiento anual en
los dltimos 5 afios habia sido del 22.4%” (Arturo y Mufioz 1981: 123). Fueron estas
condiciones criticas en nuestro pais, como en muchas ciudades latinoamericanas,
las que inspiraron a muchos estudiosos de las ciencias sociales y las humanidades,
y en particular a los antropdlogos, a iniciar procesos de indagacion y aproximacion
tedrica sobre la denominada ‘problematica’ urbana.

Antecedentes teodricos y desarrollo
de la Antropologia urbana en Colombia

Georg Simmel, desde Berlin, presencia la misma problematica urbana que
venimos enunciando arriba, solo que en Europa aparece medio siglo antes que
apareciera notablemente en nuestro contexto. Este brillante socidlogo se interesa
por indagar como las formas de organizacion social se transforman, al ritmo
de la industrializacion, con el paso de pequenas ciudades a metropolis como
consecuencia de la inmigracion masiva. Le interesan los cambios psicologicos-
sociales en las personas y comunidades en su transicion del campo a la ciudad,
lo que en ese momento, en su criterio forma parte en la configuracion de “la
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sociedad moderna”. A diferencia de los otros grandes socidlogos de la época
no centra su interés en el analisis de las ciudades desde sus datos estructurales,
politicos, econémicos, sociales, sino que trabaja desde las interacciones sociales,
es decir, la manera como se relacionan a nivel micro los nuevos urbanitas.

Asi, Simmel establece en su arquetipico ensayo de 1903 La metropolis y la vida
mental, una explicacion del por qué las relaciones sociales, dadas en el campo
y la ciudad, son radicalmente diferentes. Su planteamiento central indica que el
urbanita tensionado por la velocidad, la prisa, desarrolla un tipo de personalidad
“moderno, capitalista, indiferente y reservado; un tipo personalidad caracterizada
por la intensificacion de los estimulos nerviosos”. Como consecuencia, aparece
un fenédmeno unico de las metropolis, la actitud blasée (indiferente) resultante del
excesivo estimulo a los nervios. Explica el autor, “al igual que una vida de goce
descontrolado trae como consecuencia la indiferencia, por excitar los nervios
durante demasiado tiempo provocando sus reacciones mds fuertes hasta que
finalmente, se vuelven incapaces de reaccion alguna” (1977: 4).

Una de las piedras angulares de la explicacion de Simmel del diferencial campo-
ciudad, estd en el dinero como la manera generalizada de realizar intercambios
en las metropolis. Esto transformara completamente las interacciones ya que se
establecera un anonimato del intercambio, un valor de uso y de cambio, que
sumado a lo anterior generard procesos de individuacion, de desconocimiento
del otro y de prelacion de las relaciones racionales (descorazonadas) sobre las
emotivas mas propias del campo y de sus intercambios no regidos por moneda
(trueque, reciprocidad, redistribucion)

En el ambito norteamericano, por otro lado, la Escuela de Chicago es el gran
referente de los estudios de lo urbano. Robert Ezra Park una de sus cabezas mas
visibles y ya que fuera alumno de Simmel, parte de él para abordar, en su momento,
la comprension y diagnostico de una de las metropolis con mayor crecimiento
demogrifico, econémico y urbano, con mayores indices de inmigracion y con
muchas de las problematicas urbanas mas serias de EE.UU, Chicago®. Siguiendo
a su maestro, Park plantea que la ciudad es principalmente un estado de animo,
“un conjunto de costumbres y tradiciones, de actitudes organizadas y sentimientos
inherentes a esas costumbres, que se trasmiten entre dicha tradicion”. Le aporta
en sus inicios a la llamada Ecologia humana, que empieza a consolidarse como
un campo investigativo promisorio para comprender como el transporte y la
comunicacion, los edificios, las vias de comunicacion, son elementos que ademas
de tensionar las movilidades y la distribucion de la poblacion “son los principales
factores de la organizaciéon ecoldgica de la ciudad” (Park 1999: 49).

3 Que incluia problemas de gamngsters, conflictos interétnicos, prostitucion, alcoholismo,
guettos, problemas de vivienda, a niveles que nos preocuparian incluso en nuestras
ciudades del sur contemporaneas.
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La mayor herencia que Park y la Escuela de Chicago dejan a la comprension de
lo urbano fue el concepto de dreas morales usado, parcialmente hasta la fecha,
explicita o implicitamente, para lograr explicar la distribucion social diferencial
en las ciudades. Plantea que la vida urbana se organiza de manera espontinea,
es asi que los diferentes grupos sociales tienden a agruparse y segregarse unos a
otros, en relacion a sus intereses, gustos y temperamentos. “Bajo la influencia de
las fuerzas que actian en la distribucion y segregacion de la poblacion urbana,
un barrio puede asumir el cardcter de una region moral. Tales son, por ejemplo,
las areas de vicio que encontramos en la mayoria de las ciudades” (Park 1999:
81). Aun cuando no solo la situacion de ilegalidad las constituye, de igual forma
aglutinan sensibilidades, gustos, estéticas- éticas, como en el caso de los barrios
bohemios, obreros o de élites.

Puesto el reto de la comprension de los fendmenos urbanos y de esta problematica
que venimos enunciando, en nuestro caso, la antropologia debia asumirlo e intentar
abordarlo. Esto implicé un ejercicio de teorizacion, que no es otra cosa que la
reduccion de la complejidad del mundo de los fendmenos a unas categorias lo
que atane su fragmentacion, ubicacion y mas facil comprension, ya en esta nueva
condicion inmaterial desarticulada. En estos ejercicios de explicacion tedrica las
dicotomias, los pares opuestos han sido profusamente utilizados, dada la facilidad
de su comprension, la capacidad de establecer lineas entre los dos puntos y ubicar
alli cualquier materializacion en la “realidad”. De similar manera a como nos
hemos explicado el mundo a partir de los pares “naturaleza- cultura” o “salvaje-
civilizado”, y ante el nuevo reto, el desarrollo no fue mucho mas alld y se explico
la complejidad con la dicotomia “folk-urbano”. En este caso la manzana no ha
caido muy lejos del arbol tedrico de Simmel.

La Antropologia urbana, propiamente delimitada, aparece con Robert Redfield, no
obstante se encuentra bajo la influencia de La Escuela de Chicago, por lo que se
pregunta por los elementos propios de las ciudades que hacen que transformen
el comportamiento de las personas. Aun cuando la conceptualizacion de Redfield
recibié multiples criticas por su incapacidad de dar cuenta de los detalles y la
complejidad social y por el reduccionismo que implicaba, la pregunta inaugural
de la subdisciplina se mantuvo y seguird siendo vilida hasta el presente.

Robert Redfield en su elaboracion del ‘continuum’ folk-urbano, intenta
llevar a cabo una mayor sofisticacion que las primeras tipologias de la
sociedad, utilizando caracteristicas o variables que fueron de naturaleza
mds general o abstracta. Por ejemplo, distinguieron entre economias de
recolectores, cazadores y pescadores, agricolas y de pastoreo, e intentaron
establecer sus correlaciones sociales y juridicas, la definicion de Redfield
de la sociedad folk como un tipo ideal nunca especificé el tipo de
tecnologia o economia mas alld de afirmar que era simple, motivada por
la subsistencia, sin moneda, familiar, etcétera (Lewis 1988: 226).
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Lewis, sucesor de Redfield en el estudio antropolégico urbano, busca desde
la disciplina caracterizar ‘la pobreza urbana’ y sus elementos constitutivos,
al entenderla compleja busca el concepto de ‘subcultura’, que traeria la idea
de logicas y estructura propia. Al ser una ‘cultura’; plantea, esta es legada de
generacion en generacion, lo que resuelve la pregunta por la reproduccion
de la misma en una familia y/o grupo social. El concepto logra aceptacion
ya que tiene amplias pretensiones explicativas y permitiria abordar el
mismo fendmeno en diferentes tiempos-espacios. “la cultura de la pobreza
trasciende las diferencias regionales, rurales, urbanas y nacionales y muestra
extraordinarias semejanzas en lo que se refiere a estructuras familiares,
relaciones interpersonales, orientacion en materia de tiempo, sistemas de
valores y esquemas de consumos” (Lewis 1988: 241).

Para el autor estas “semejanzas internacionales” son muestra de inventiva humana,
serfan soluciones comunes a problemadticas generalizadas, ademas que la cultura
de la pobreza no se constrifie a los aspectos negativos y de carencias sino que
tendria connotaciones positivas que serian alicientes sin los cuales los pobres no
podrian mantenerse.

El autor la entiende como un cierto “cinismo” con el cual los pobres reaccionan
ante la impotencia. Seria una estrategia de proteccion frente a situaciones que
consideran no serdn resueltas, y no vale la pena sufrir ni esperanzarse en un
cambio, por lo que la desconfianza y la incredulidad mediardan sus relaciones con
las instituciones y los grupos hegemonicos.

Como es facil de imaginarse el marco tedrico ha sido fértil y ha perdurado en
nuestros contextos, brinda explicaciones a las problematicas de la iniquidad y
de la miseria en locaciones donde estas son rampantes. Brinda ademds un cierto
halito romantico y de valor a la condicion, con la ventaja adicional de desplazar
en Ultimo término la responsabilidad de la pobreza sobre las propias victimas, en
las mejores logicas de la ética protestante.

Como un giro de tuerca tedrico mas, y abordando la misma problematica, con
el mismo “campo” de Lewis (Ciudad de México), pero ahora en la década de los
setenta, usando la Teoria de Redes, L.A. Lomnitz da el transito del concepto de
“pobreza” al de “marginalidad”, con lo cual revalia y critica la postura de Lewis.
La autora, dirigida por los vanguardistas antropologos que se rebelaron contra el
poderoso indigenismo en México, y que aprovechd tedricamente el trabajo de
Anibal Quijano?, se aleja de la idea de “cultura de la pobreza”. Entiende que en
esta deviene la responsabilidad de la miseria, sobre los propios sujetos, lo que

4 Quijano a su vez se fundamentd tedricamente en los muy destacables desarrollos
Latinoamericanos de la “Teoria de la Dependencia” del selecto grupo que deriva de la
CEPAL de Prebisch como Germani, Cardoso y Faletto.
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la acerca a la nocion de “estructura”. Desde alli, y analizando las condiciones
socio-econOmicas, sefiala que estos inmigrantes campesinos en las ciudades no
estarian en reales condiciones de elegir o no su “cultura de la pobreza”, sino
que se insertan en condiciones macro-estructurales, de modernidad y procesos
de industrializacion, donde su incursion y mantenimiento en los margenes de
la economia ya esta definido o preestablecido. El capitalismo como sistema que
reproduce la desigualdad requiere de grandes masas de trabajadores con baja
calificacion para ser explotados. “Los pobres ocupan un determinado estrato
socioeconomico en esa sociedad y sus patrones de comportamiento, econdmico,
social e ideologico, se derivan de una estructura social que ellos son los ultimos
en controlar” (Lomnitz 1975: 24).

En este punto es de destacar que por primera vez estamos acufiando teorias
latinoamericanas, buscando dar explicacion propia a nuestras problematicas; sin
embargo el enfoque antropoldgico por excelencia, de pequena escala, no logra
dar cuenta, ni ofrece posibles soluciones, a las vastas complejidades urbanas. En
este caso simplemente se logra caracterizar con mayor justeza y rigor una serie de
esfuerzos y estrategias a las que se ven abocadas las clases populares para lograr
subsistir, sin caer en explicaciones y responsabilidades autocontenidas.

El otro enfoque predominante durante este periodo, (paralelo o complementario
al anterior), es el del marxismo. El espiritu de la época, la abrumadora formacion
tedrica desde esta corriente de los cientificos sociales, llevd a buscar en los
cambios y transformaciones de campesinos a miembros de la clase obrera, sus
organizaciones sindicales, en los barrios de invasion y sus luchas por la vivienda, a
los sujetos y objetos de interés de la subdisciplina. La lucha de clases, el capitalismo,
el proletariado, la ideologia, seran los grandes referentes de estos estudios. Un
perfecto ejemplo de esto es el trabajo que marcé un hito dentro de la antropologia
urbana en Colombia, La clase obrera en Bogotd® (Arturo y Muiioz 1981).

En la década de los setenta, ante el aumento de las invasiones y la lucha por la
vivienda, el marxismo se impone y la orientacion ahora serd del “derecho a la
ciudad” pensada desde los modos de produccion y la lucha de clases (Torres
Carrillo, 1993). Se inician las investigaciones principalmente sobre campesinos
inmigrantes en la ciudad, el proceso de adaptacion al nuevo espacio, las tensiones
centripetas de la industrializacion, la transicion de los campesinos a obreros-
proletarios, la problematica y la lucha por la consecucion de vivienda.

5 Aun cuando iniciamos la resefia con Arturo, el primer trabajo de la subdisciplina en Colombia
fue el del antropdlogo estadounidense Andrew Hunter WhiteFord Popaydn y Querétaro,
comparacion de sus clases sociales, editado por la Universidad Nacional de Colombia en
1963 y donde de igual manera se basa en el andlisis de la socializacion al interior de las
clases sociales (alta-media-baja) y las interrelaciones y movilidad entre las mismas.
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Este recorrido tedrico enmarcara los primeros abordajes a la ciudad y se mantendra
hasta el presente, donde en el grueso de la investigacion lo urbano aparece mas
como un escenario, como un paisaje donde tienen lugar las problemadticas, a
donde llegan los actores de estudio clasicos de la antropologia nacional (los
campesinos, los indigenas y las negritudes) y que mds tarde se concretaran en
el nuevo locus del “trabajo de campo”. Mayoritariamente la ciudad no aparecera
como un espacio-social para ser estudiado en si mismo, estamos en las décadas de
los sesenta a los noventa, en el momento donde es abrumadora la “antropologia
en la ciudad” como nos senalaba mds arriba Pineda Camacho.

El posmodernismo y el eclecticismo contemporaneo
en las aproximaciones

Sobre el final de los ochenta, con la retirada del marxismo y el estructuralismo
como metarelatos que unifiquen y den cierto norte a los trabajos antropologicos,
encontramos que aparecen una gran cantidad de teorias y metodologias para
abordar la problemadtica urbana, al mismo tiempo que no se abandonan las
anteriormente expuestas.

Es evidente el impacto del posmodernismo, y en nuestro caso particular de
la obra de Clifford Geertz, entre otros, en la tarea antropoldgica. Aparecen asi
etnografias urbanas que promulgan el método de la “descripcion densa” donde
tiene centralidad el analisis de lo simbodlico, tematica no tan visible anteriormente,
y donde se destacan las concepciones e interpretaciones de las comunidades y los
sujetos de estudio. Paralelamente, a lo que se gana en fineza y detalle, se desdibuja
cierto rigor tedrico o marco explicativo general, que daba coherencia a los trabajos
desde la antropologia clasica. A partir de la década de los noventa, y hasta la
fecha, predomina el eclecticismo y el mestizaje tedrico, junto con los ejercicios,
principalmente los monogrificos de pregrado, que mantienen completamente
desligados la teoria y el campo -de esta manera no realizarian en estricto sentido
antropologia ya que no se preocupan del andlisis, la reflexion y la teorizacion®.

No es facil el ejercicio de clasificacion tedrica de estos nuevos trabajos que
presentaremos mas adelante. Conviven, en la misma investigacion, explicaciones y

6  Parte del diagnéstico del por qué, de esta situacion de pérdida de rigor tedrico y
metodolégico, fue discutida por Jaime Arocha (1984: 253-300) en el libro de Un siglo de
investigacion social, bajo el concepto de antropologia de debate que se preocupo, en la
década de setenta, mas por solucionar los problemas de las comunidades (antropologia
aplicada) que por una investigacion “cientifica” rigurosa. Aun cuando esta situacion es
anterior a la difusion de las ideas de Geertz y el auge en el andlisis de lo simbdlico, y los
presupuestos de la antropologia de debate y los posmodernos son bien diferentes, los
dos sumaron al distanciamiento del rigor investigativo y al uso de marcos tedricos bien
establecidos de la vieja escuela caracterizada por unos y otros como “positivista”.
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herramientas de los pioneros como Simmel y la escuela de Chicago —que con los
anos lejos de difuminarse se han venido revaluando y tomando un segundo aire—
junto con perspectivas mas contemporaneas como H. Lefevbre y su “Derecho a
la ciudad”, M. Castells y su “Teoria de Redes”, M. Delgado con “Las Interacciones
en los espacios”, R. Sennett con su preocupacion por el “Urbanismo y los
cuerpos”, J. Holston con su revision de las ‘ciudades modernas — premodernas’
y como el urbanismo transforma conductas, M. Augé con su poco agudo pero
popular concepto de “No lugar”, entre muchos otros investigadores de lo urbano
contemporaneos destacados.

A partir de criterios de espacio y pertinencia, en este capitulo me es imposible
realizar un recuento detallado de las nuevas perspectivas, para acceder a esta
informacion en las tablas analiticas aparecen los autores y teorias principales, y
aqui aprovecharé para referir los trabajos que en el pasado se han dado a la tarea
de realizar estados del arte de la Antropologia urbana en el pais, tanto en ambitos
empiricos como teoricos.

Antropologia urbana en Colombia

Julian Arturo en su trabajo compilatorio de 1983 plantea que desde su perspectiva
concebir y tratar lo urbano es una metodologia, una posicion y un punto de vista,
por lo cual considera mas adecuado referirse a “Estudios antropolégicos sobre lo
urbano” en lugar de encasillar la antropologia poniéndole el apellido de ‘urbana’.
Una de las condiciones necesarias, pero no definitorias, para caracterizar un estudio
como antropoldgico es que parta de un andlisis etnografico. Un aspecto relevante es
que sugiera la discusion del concepto de lo urbano, en contraposicion a lo rural, y
con las consideraciones que de esta discusion han hecho los estadistas bajo criterios
distintos a este contraste: los aspectos espaciales, econoémicos, demograficos, etc.

En consecuencia abarca un amplio margen de trabajos, en el rastreo que
hace desde los anos 1955 a 1980, encontrando 88 titulos en total. Dentro de
ellos aparecen estudios cuyos temas centrales en su mayoria (39) tratan sobre
“fendmenos y procesos” como las migraciones, la marginalidad, la industrializacion,
la ideologizacion y los medios de comunicacion. Otro grupo de trabajos (21) se
enfocaron en “grupos, clases, o sexos”, asi toman en cuenta obreros, campesinos
en la ciudad, gamines, familia, estudiantes, mujer. Otra categoria que utiliza para
distinguirlos es la de “organizacion social y problemadtica relacionada con espacios”
(17) en la que clasifica los estudios que versan sobre barrios e inquilinatos,
vivienda, tugurios y carceles; “etnografia urbana” (5) donde incluye subtemas como
religion y magia y etnias y otras categorias como “teoria, metodologia o trabajo
interdisciplinario” (2); “historia urbana” (2) —que sugiere dudas metodologicas- y
finalmente llama la atencion sobre la categoria de “Desarrollo fisico — antropologia
fisica”, donde incluye dos trabajos.
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Cabe destacar que este rastreo da cuenta tanto de publicaciones como de
monografias de pregradoy de productos elaborados por antropdlogos profesionales
o por estudiantes y personas no profesionales o de otras disciplinas. Los lugares
del estudio son: Colombia (1); Bogota (53); Zipaquird (1); La Chinita (Atl.) (1);
Barranquilla (2), Cartagena (2); Buenaventura (2); Rionegro (1); Medellin (2); Cali
(2); Manizales (2); Pereira (2); Popayan (1); Villavicencio (2); Barrancabermeja
(1); Sin lugar (10); sin datos (2). Llama aqui la atencion de algo que sera casi una
constante, la hegemonia de Bogota como foco en la investigacion urbana.

En un trabajo de corte revisionista tedrico- historico Charry usa las referencias
clasicas de la sociologia- Antropologia urbana para sugerir, siguiendo las
directrices de Manuel Delgado, la distincion de los [lugares socialmente
determinados de los espacios indeterminados por las personas. Asi plantea que
la labor de la planeacion urbana “no es la de ocultar las diferencias sociales, el
caos constitutivo de la vida urbana o la de organizar per se el espacio fisico; sino
que debe ser un programa-proyecto que se encargue de construir vida urbana,
de construir de manera simultinea individualidad y espacio colectivo”. Para
lograrlo propone tres tipos de espacios para comprender y abordar diferentes
interacciones sociales, la polis como representante de los asuntos politicos, la
ciudad como los lugares publicos (territorializados), la urbs como los espacios
publicos (inhaprendidos). Concluye instando en la construccion de una ciudad
donde se pueda dar la interaccion social y simbolica entre las muy diversas
alteridades sociales que la habitan sin necesidad de que se tengan que disimular
o eliminar las diferencias (Charry 2006: 226).

Un ano después Tovar publica un trabajo que de igual manera bebe tedricamente
de los mas diversos planteamientos de la sociologia y de la antropologia y donde
recorre diversos temas de interés mostrindonos, a manera de viaje panoramico,
algunas aproximaciones urbanas desde el pais y el mundo. Aborda temas como
marginacion social, economia informal, desplazamiento por violencia. Sefiala
la aparicion reciente de estudios sobre clases medias y altas como reaccion a
décadas de “marginalismo” dentro del estado del arte disciplinar. En relacion a la
migracion sefala como fueron clasicos los estudios de campesinos e indigenas
‘transplantados’ a las ciudades, y mas recientemente como aparecen trabajos que
se centran en la convivencia entre diversos grupos étnicos observados desde los
espacios compartidos. También resena otro tipo de migraciones no ‘marginales’
que enriquecen culturalmente a las ciudades, en nuestro caso menciona la
inmigracion arabe que transformé y dejo huella en la arquitectura en la costa
Caribe principalmente.

Evidencia un tema sumamente pertinente, y que no ha sido investigado con
suficiencia: la aprehension diferencial de los espacios, las diferentes ciudades
vividas desde la categoria de género, ya que los espacios tradicionalmente han
sido masculinos generando control sobre los mismos y una regulacion, via
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violencia y miedo, sobre las mujeres. Dentro de esta categoria de género incluye
los trabajos de la homosexualidad que ha sido abordada en muchos casos desde
los lugares donde se ubican en la ciudad. Considera que desde una categoria
etaria el grupo mas referido han sido los jovenes, desde perspectivas que van
desde el gaminismo, desde lo negativo encarnado en el pandillerismo y el sicariato
y también lo lddico en los colectivos por gustos musicales y en lo artistico con
expresiones como el graffiti. En la antipoda la vejez no ha sido tan investigada ni
tan atractiva socialmente (Tovar 2007).

En este trabajo, Salcedo y Zeiderman realizan uno de los capitulos con mayor
complejidad y utilidad tedrica: Nos convocan a la reflexion en relacion a como
progresivamente la disciplina se estd desarrollando en ciudades; sin embargo de
manera mayoritaria, como investigadores, no reflexionamos sobre la ciudad de
manera dual como espacio y a la vez como objeto de estudio. Sefialan cémo en
el progresivo transito de lugar “La disciplina corre el riesgo de casarse, sin sentido
critico, con otra unidad espacial —la ciudad—, sin indagar sobre los supuestos
tacitos detrds de ese casamiento o de sus implicaciones tedricas” (2008: 66). Una
consecuencia relativamente clara de este desplazamiento acritico lo encontramos
en la incapacidad o desinterés de la disciplina por reflexionar y teorizar sobre
su nuevo escenario y su complejidad y asi se han dedicado a una permuta entre
analogos, trabajando en un solo barrio o en comunidades cerradas de la ciudad,
buscando reemplazar la aldea perdida.

Las aproximacionesy las preguntas por el binomio de antropologia de/antropologia
en la ciudad es para ellos mas confuso que esclarecedor ya que ninguna de estas
opciones logra aprehenderla en su complejidad. Vale la pena reproducir aqui su
analisis en extenso:

Debemos permanecer atentos al hecho de que la ciudad es un
producto, un artefacto fisico y cultural, un lugar elaborado a partir
de practicas discursivas y materiales, algunas localizadas dentro de la
ciudad y otras por fuera de ella —todas las cuales pueden ser estudiadas
etnograficamente. Las ciudades no son, por lo tanto, objetos tan
imposibles de la antropologia, sino mas bien perfectamente compatibles
con la investigacion etnografica (...) Una mirada antropolégica a la
ciudad debe, por lo tanto, rechazar cualquier tendencia a tratar la
ciudad como una entidad obvia, a priori, autoevidente (...) Reconocer
esto deberia alejarnos de las teorias que le anaden adjetivos a la ciudad,
puesto que esta prictica comin conserva la suposicion de que la
ciudad en si misma es el objeto por ser entendido, descrito o explicado.
Existe la necesidad de construir un marco histérico y antropolégico
de las practicas sociales y culturales que ‘producen’ la ciudad en tanto
espacio construido y discursivo enmarcado en la especificidad historica
y geografica (Salcedo y Zeiderman 2008: 73-74).
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Otro trabajo similar a los anteriores, es el de Franco y Pérez (2008), quienes en su
articulo buscan realizar un rastreo tanto tedrico como de trabajos investigativos
en Colombia y el mundo en relacion a los grupos populares y sus estrategias
de supervivencia siguiendo la pregunta fundamental de L. Lomnitz sobre ;como
sobreviven los marginados? Este interrogante es abordado en el caso de Colombia
dados los altos indices de inequidad y pobreza. Después de una revision del
estado del arte sobre esta tematica sugieren que en los ultimos quince afos de
investigacion antropoldgica urbana (1993-2008) destacan tres enfoques tedricos: la
antropologia situacional de M. Agier, donde usando su metodologia de seleccion
situacional se estudian las elecciones realizadas por los sujetos entre un amplio
numero de posibilidades, teniendo en cuenta su particular posicion en el mundo
de los fenémenos; las propuestas de M. Delgado de distincion de espacios y
lugares que lo lleva a hablar de polis y urbs; y finalmente, las concepciones de J.
Holston y sus andlisis de los espacios “premodernos” y “modernos” con especial
énfasis en como condicionan lo social.

Finalmente, y para cerrar este apartado de estados del arte de la antropologia
urbana contempordnea, existe un trabajo de revision, de Vasquez en 2007, sobre
las monografias elaboradas en la Universidad de Antioquia, en el Departamento
de Antropologia. Este trabajo nos brindé una muestra representativa fue realizado
durante mas de tres décadas en la subdisciplina y nos brinda una relacion
porcentual con otras tematicas de la disciplina.

La muestra revisada se basé en 417 trabajos monograficos realizados por los
estudiantes de antropologia entre 1981 y el primer semestre de 2006. Sobre esta
muestra se construyo una base de datos donde se tomaron en cuenta conceptos y el
marco tedrico del trabajo. El criterio para seleccionar las monografias fue: “trabajos
que estudiaran formas de vida urbana, descripcion y andlisis de cultura de grupos y
comunidades en pueblos y ciudades, enmarcandolos en los procesos econdémicos y
politicos que los influyen. De esta clasificacion resultaron 71 trabajos”.

Es importante aclarar que Vasquez utiliza una clasificacion bastante amplia para
entender Antropologia urbana, un filtro que entienda la Antropologia urbana mas
alla de una simple investigacion disciplinar realizada en la ciudad dejaria fuera
varios de estos trabajos. Su revision nos brinda un dato interesante, durante este
periodo: solo el 17 % de los trabajos corresponden con la clasificacion, lo cual
resulta en un ndmero bajo si lo vemos desde el horizonte del presente pero
que tiene sentido si pensamos el amplio marco temporal que abarca. El mismo
autor sehala que se debe esperar a la década de los noventa para encontrar
el momento mas prolifico de la subdisciplina dentro de la muestra. Sobre esta
muestra aplicando un filtro bibliométrico que era sensible a las referencias tedricas
de la subdisciplina y buscando trabajos de antropologia de la ciudad y no en la
ciudad quedaron solo cuarenta y tres trabajos, lo que corresponde al 61% de la
muestra de Antropologia urbana amplia, pero que tan solo corresponde a un 10%
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de las monografias de antropologia. Los temas mas abordados en estos trabajos
urbanos son la marginacion, la familia, el folclor, la religion y la medicina popular.

En esta revision igual se encuentra una problematica preocupante: aun cuando
una buena parte de la produccion de la subdisciplina se encuentra en estas
monografias no son leidas, o apreciadas por los propios estudiantes, ya que
cada trabajo desconoce los avances anteriores o por lo menos no los citan. Al
revisar las monografias sefiala que la aproximacion desde la antropologia de la
ciudad, como entidad a reflexionar, es minimo y predominan las aproximaciones
de antropologia en la ciudad. Entre 1997 y 2003 resalta la aparicion de trabajos
relacionados con el proceso de integracion de migrantes del campo a la ciudad.
Evidencia que los trabajos no tienen enfoques teéricos que les den estructura sino
que predominan los “enfoques tedricos eclécticos”, donde destacan el concepto
de “estructura social” para la investigacion en comunidades y de igual manera
el particularismo cultural, el marxismo y el estructuralismo. En las monografias
mas recientes se encuentran predominantemente métodos cualitativos (etnografia-
observacion-participante) con énfasis empirico y preocupaciones por dimensiones
simbdlicas dentro de trabajos de corte culturalista.

En un ejercicio anialogo que efectuamos sobre las monografias de antropologia, de
la misma universidad, que no fueron rastreadas por Vasquez, a partir del segundo
semestre de 2006 hasta 2011, se encontré que de 230 trabajos monograficos 21
de ellos encajan en los criterios hasta ahora referidos como Antropologia urbana,
lo cual representa un 9,13% del total. Esto nos indica que si sumamos el ejercicio
de Vazquez al nuestro, entre 1981 y 2011, en treinta afos se produjeron 647
monografias de las cuales 64, un 9,89% tienen que ver con nuestro tema.

Los resultados arrojados en el rastreo de este ultimo periodo, se lograron mediante
una base de datos que contenia todos los textos, de los cuales se hizo una primera
seleccion con base en el titulo y lo que el contenido asociara. Como resultado
33 de ellos fueron seleccionados para una revision mads detenida del resumen,
contenido, marco tedrico y bibliografia general. Consideramos que los 20 trabajos
finalmente clasificados fueron pertinentes para el andlisis, unos en mayor grado
que otros, dado que lograron integrar en igual medida el espacio urbano con lo
social. Procuramos, desatender aquellos trabajos enmarcados en el contexto de
una antropologia realizada en la ciudad y que hace caso omiso de la ciudad como
espacio- territorio y su relacion con lo social y viceversa.

Puede afirmarse que los temas de estos trabajos de grado encajan en las categorias
que hemos propuesto como estrategia metodologica para su clasificacion (que
se presenta en las tablas mds adelante). Cinco de ellos destacan por tratar
el problema de la vivienda y la intervenciéon urbanistica residencial, o que
hemos mencionado como urbanismo y apropiacion de ciudad; tres de ellos
engranan la ciudad con la memoria de sus habitantes; otros tres indagan por las
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representaciones e imaginarios de los espacios urbanos; tres mas se preocupan
por las identidades de los sujetos en relacion con la ciudad; dos tratan sobre
practicas y usos del espacio publico; dos advierten sobre el tema de la migracion
y lo urbano; dos contrastan la ciudad planeada con la vivida; y uno, el del propio
Vazquez (2007), reflexiona sobre la tematica de la Antropologia urbana. Veamos
ahora como se logré la muestra, la clasificacion y el resultado final basado en
las tablas asociadas con los textos.

Metodologia, criterios del rastreo y clasificacion
de los trabajos sobre Antropologia urbana

Los criterios esenciales para tener en cuenta un trabajo de Antropologia urbana
fueron dos. Primero, que la ciudad no apareciera exclusivamente como escenario,
como un paisaje, en el cual se desenvolvia un actor o un fenémeno determinado,
sino que constituyera el real foco de la investigacion: es decir que la ciudad
no fuera un simple locus de enunciacion. Segundo, que el estudio procurara
integrar a la ciudad y los sujetos de modo que no se desligaran los unos de los
otros de manera que se develaran dinamicas y aspectos propios de lo urbano en
conexion con sus habitantes y en sentido inverso. Este énfasis en la mirada dio un
amplio margen temdtico de modo que los textos encontrados abarcaran multiples
aproximaciones: los dilemas de la planificacion urbana versus la ciudad vivida; la
adaptacion a la ciudad debido a fenédmenos como la migracion, la construccion
de vivienda informal o la reubicacion de barrios; la apropiacion, usos y practicas
en el espacio urbano; la vida barrial y su memoria.

Otros aspectos que se sumaron a la evaluacion de los materiales, especialmente
los que presentaban resultados o reflexiones en torno a algin estudio, fueron
la metodologia y el marco tedrico. Se revisé que hubiese un trabajo de campo
que sino etnografico por lo menos integrara técnicas de la investigacion social;
y ademds, que hiciera referencia a corrientes de la antropologia o posicionara su
interpretacion desde alguna de ellas.

Tal vez sin la intencion de ser clasificados como Antropologia urbana, o con ella,
algunos textos constituyen buenos ejercicios de este tipo de antropologia por su
mirada y por la metodologia implementada. Asi aparecen unos pocos, pese a que
no se fundamentan tedricamente en las corrientes reconocidas y en algunos casos
no son elaborados por profesionales de la disciplina sino por socidlogos, por
arquitectos, por arquitectos con formacion antropolégica, o periodistas.

En la antipoda, podria decirse que el grueso del material seleccionado presentd
el inconveniente de estar clasificado en las bases de datos como Antropologia
urbana, incluso estar presentado por parte de los autores como tal o tener ubicado
dicho término en las palabras clave, pero finalmente no integraban ni conceptos
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relevantes a la subdisciplina, ni una metodologia que permitiera acercarse a
una mirada antropologica. Tampoco la ciudad estaba contenida como objeto de
estudio mds alld de ser un area geografica para delimitar un hecho o tema o para
disponerse en un contexto contrapuesto al rural.

Se acudio a bases de datos de ciencias sociales como Jstor, Redalyc, Dialnet y
Google Académico, ademas de las diversas bibliotecas nacionales incluyendo las
de las universidades, con pregrado en antropologia, donde fue posible consultar
trabajos desde internet (Nacional, de los Andes, de Antioquia y Javeriana). El
primer filtro fue la busqueda por tema y palabra clave donde se utilizaron los
términos Antropologia urbana, Antropologia urbana en Colombia, sociologia
urbana y espacio urbano en busqueda de cualquier tipo de material, articulos,
capitulos de libro, libros, monografias de grado y se tuvieron en cuenta los
publicados desde 1974,

Asi mismo, se realizé una exploracion minuciosa en los ejemplares existentes
desde 1974 de las revistas de antropologia colombianas y también se explord
en varias revistas de arquitectura y urbanismo. Inicialmente se seleccionaron
los articulos que tuvieran el término Antropologia urbana en sus palabras
clave, o que su titulo estuviera asociado con esta subdisciplina. La busqueda
arrojo 176 coincidencias, después de su revision fueron escogidos 85 trabajos
y fueron organizados en una base de datos con palabras clave, perfil del autor
y resumen. Posteriormente, fueron revisados uno a uno y fichados, observando
su metodologia, el marco tedrico utilizado, la poblacion y el area trabajada, las
premisas y resultados o conclusiones.®

7  Aun cuando la publicacién que nos convoca, de Arocha y Friedemann, es de 1984, nos
remontamos una década atrds debido a que la reflexion sobre antropologias urbanas no
se realizo en este libro y buscamos que la busqueda representara los afios de inicio firme
de la subdisciplina en Colombia.

8  Esta fase permiti6 evaluar la pertinencia de los documentos para el fin de este capitulo, que
bajo estos filtros y siguiendo una concepcion de antropologia urbana donde el espacio y lo
social se interrelacionan, donde la ciudad no fuera un simple /ocus, condujo a una muestra
relativamente pequena para un periodo de revision de casi cuatro décadas, aproximandose
mucho a un estado del arte actualizado de la investigacion subdisciplinar en nuestro
pais. Este proceso tuvo multiples dificultades originadas justamente por la indefinicion
de lo que es antropologia urbana. Pese a los pardmetros que sirvieron de guia, estuvo la
cuestion de la “flexibilidad” a la hora de clasificar un texto. Ejemplos de esta complejidad
serfan que podia hallarse un extensivo y adecuado marco teérico pero una metodologia
y ejercicio practico escueto, o incluso un estupendo planteamiento del objeto de estudio
y excelente trabajo de campo sin el marco tedrico esperado; no obstante se optd por una
logica de compensacion de dichos parametros. En la muestra seleccionada muy pocos
trabajos tienen todas las caracteristicas del “tipo ideal” de investigacion en antropologia
urbana, pero se entiende también que no todos estin alineados o en funciéon de los
mismos objetivos. De igual manera se tomaron en cuenta, algunos trabajos de revision
o reflexion tedrica, que se limitaron a realizar recorridos por los principales conceptos y
escuelas de la antropologia urbana, haciendo una alusion final a estos estudios en América
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Aun cuando somos conscientes del cardcter subjetivo de esta clasificacion y de
la condicion no representativa de esta muestra, de igual forma comprendemos
la imposibilidad de lograr un corpus ideal dentro de una subdisciplina que muy
posiblemente, mads que a otras, la caracteriza su indefinicion y traslapes, haciendo
que su materializacion -y su tamano- dependan en buena medida del criterio del
clasificador, ademas del Jocus de la busqueda en este caso Medellin’. Es por esto
que me extiendo en este punto para que se puedan tener los elementos minimos
para sintonizar la lectura y evaluar la pertinencia de los datos (Ver Anexo 1).

Sesenta anos de investigacion antropolégica urbana:
breve recuento de retos y desafios investigativos

La antropologia contempordanea ha tenido que contender con un mundo que se
transforma a un ritmo y dentro de un escenario sin precedentes. Un par de siglos
atrds, cuando las ciencias sociales modernas, inician su proceso de escision y
reparticion de los campos de trabajo, de los temas, objetos y sujetos de estudio,
le correspondi6 a la antropologia dar cuenta de las alteridades extremas, de las
sociedades que no correspondian al modelo hegemoénico occidental.

Producto de estas bifurcaciones, las tematicas y las comunidades generadas en
relacion al proceso de modernizacion, le correspondieron a disciplinas hermanas;
alejando paso a paso a la antropologia de los mas determinantes problemas
contemporaneos. Los grupos humanos, desde el siglo XX, viven mayoritariamente
en ciudades, que son los escenarios de las mds complejas problematicas como
inmigracion, pobreza, inseguridad, violencia, drogadiccion, incapacidad para
abastecer servicios publicos basicos, seguridad social y trabajo a todos sus
habitantes, problemas e insuficiencia de vivienda y territorios, problemas en la
interaccion étnica, de clase, regional, entre muchos otros.

Al mismo tiempo, las ciudades se convierten en las cités, en los enclaves, de grupos
progresivamente mds ricos, poderosos y mejor comunicados con el mundo, pero

Latina y Colombia o intentando aplicar o poner en discusion un concepto determinado.
Estos textos por obvias razones de su naturaleza, no presentan una metodologia de campo
o un estudio urbano concreto.

9  Es claro aqui que esta localizacion delimita y sesga los hallazgos. Aun cuando se refleja
en los articulos de revistas, la mayoria disponibles en bases de datos online, este no es
realmente un tema relevante como si lo es con respecto a los libros, algunos de los cuales
aparecieron sus titulos en la primera seleccion. No obstante, no tuvimos oportunidad
de acceder a ellos, por lo que muchos podian cumplir con los criterios aqui senalados
pero lamentablemente quedaron fuera de nuestro corpus final. De manera mas clara se
evidencia este problema en las monograffas de grado que, salvo los trabajos de la U.
Javeriana en Bogotd, no se encuentran disponibles sino en las universidades, dejando
fuera de nuestra corta mirada las demds ciudades.
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que dan la espalda a los demas urbanitas generindose profunda desigualdad,
iniquidad y discriminacion. Esta dindmica “esquizofrénica” nos conduce a escenarios
escindidos, con logicas contrapuestas, con geografias y paisajes que dan cuenta
de estas dinamicas de poder diferencial. Quiero decir que en una misma ciudad,
contemporanea, como ejemplo Medellin o Bogota, tienen lugar procesos similares
pero también contrapuestos. Se establecen derroteros por parte del Estado y los grupos
hegemonicos, buscando conectar la ciudad con el mundo, convertirla en una ciudad
de auge turistico, posicionarla en los mapas de viajeros e inversores internacionales.
Con este fin, se realizan macro proyectos, se construyen obras monumentales y se
transforma el mobiliario urbano. Se crean zonas y corredores “de primer mundo” con
el fin de poder atraer a estos publicos y dineros deseados'. En la antipoda, el resto
de los ciudadanos, que no estan vinculados -y que no son funcionales- con estos
proyectos son desplazados y recluidos progresivamente en sus barrios, limitindoles la
movilidad, desestimandose la interaccion interclase, generandose cartografias sociales
diferenciales, por intermedio de numerosos dispositivos fisicos y simbdlicos.

En el libro Un siglo de Investigacion social, solo en el capitulo de Miranda en
relacion a la antropologia marxista, aparece un corto acapite buscando reflexionar
sobre la sociedad urbana y este se plantea en los términos referidos anteriormente
para este marco tedrico: interesan los inmigrantes campesinos, convertidos
en obreros, su capacidad de adquirir vivienda, su compromiso politico con el
movimiento sindical, la pobreza y la explotacion. Cuando intenta referirse a los
mundos de vida y creencias de estos sujetos aparecen conceptos como alienacion
y deformacion de la consciencia de clase (1984: 598-599).

Después de seis décadas de ejercicio antropologico urbano en el pais nos
encontramos, de manera paraddjica, frente a los mismos retos que debieron
enfrentar, en sus momentos, Roberto Pineda Camacho o Julidan Arturo. Un pais
donde la poblacion migra de las mas diversas regiones a las ciudades -que no
tienen capacidad ni voluntad para recibirlas. Los primeros “cinturones de miseria”,
que se generaron en la gran oleada de mitad de siglo XX, son aquellos que nuestras
ciudades apenas han logrado “regularizar” durante todos estos afos para finalmente
pasar de categorias de invasores-delincuentes a otras socialmente “normalizadas”.

En aquellos anos la necesidad de trabajo, educacion y mejor calidad de vida sumada
a La Violencia hicieron de la inmigracion a, y la apropiacion de, las ciudades lo que
conocemos hoy. Nuestras ciudades, sus culturas e interrelaciones se construyeron

10 En la Colombia contemporinea estos delineamientos urbanisticos, politicos y medidticos
aparecen como arquetipo en Medellin. Tras su marcada imagen violenta, cuna de sicarios y
narcotraficantes, de los ochenta, fue trabajada sistematicamente, por los grupos hegemonicos
en llave con los politicos, una nueva cara de ciudad internacional y de negocios usando como
piedra angular el sistema de trasporte colectivo metro y el urbanismo asociado. Un resultado
del proceso es el titulo otorgado en 2013 como “La ciudad mas innovadora del mundo”.
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principalmente durante ese periodo. Nuestros conciudadanos (hoy) salen igual de
sus zonas de origen, ahora se le llama ‘desplazamiento’, y los motivos siguen siendo
los mismos de hace mas de medio siglo, pugna por la tierra, desigualdad, iniquidad,
miseria, violencia, para instalarse en cada vez mas periféricos territorios de nuestras
ciudades, que sus habitantes y el Estado tardarin nuevamente varias décadas en lograr
regularizar y hacer de ellos barrios con condiciones minimas para una vida digna.

Las tareas y los retos de la disciplina son impostergables, y de gran tamano, urge
seguir aportando en la compresion, en el acercamiento, la sensibilizacion hacia
el otro, dentro de modelos que tensionan progresivamente la vida metropolitana
hacia la insensibilidad, la invisibilizacion y la negacion de las alteridades que
llegan a poblarla en nuestro caso en condiciones infrahumanas.

Es suficiente una somera revision de las tablas analiticas del estado del arte
presentadas para ubicar la violencia, el miedo, el desplazamiento, la pobreza, la
marginalidad, las redes de migrantes, la informalidad en la vivienda, el trabajo, la
reubicacion de las poblaciones, las diferentes tensiones urbanistas sobre el espacio y
sus habitantes, las luchas por la vivienda y el territorio, los problemas de movilidad,
la desigualdad en género, sexualidad y edad, como temadticas apremiantes.

De manera complementaria hemos trabajado para explicarnos como la ciudad
y sus habitantes se organizan, resisten, suefan, anhelan, viven. Los trabajos
sobre las maneras de habitar por parte de los diferentes grupos sociales, las
representaciones, los imaginarios, las redes y el capital social que implican, las
resistencias y resignificaciones, la identidad, la memoria, la comida, la musica,
las festividades, el turismo, las sexualidades- corporalidades, el deporte y la
recreacion, las interpelaciones a los medios de comunicacion masiva, la vivencia,
apropiacion y patrimonializacion de los espacios, nos sefalan algunas de las rutas
por las cuales los urbanitas se enfrentan y transforman sus problematicas.

Debido a los progresivos procesos excluyentes es fundamental para la disciplina
estar en capacidad de descifrar y entender los procesos de socializacion y las
culturas que conviven y se desarrollan en los espacios urbanos. Sin embargo,
para poder enfrentar a cabalidad la tarea estamos en mora de un mayor desarrollo
tedrico y metodologico.

Aqui vale la pena intentar discernir varios aspectos. Por un lado esta el ya comuin
diagnodstico de que no somos mas que adaptadores de las teorias y metodologias
foraneas, planteamiento reduccionista que supone una asimilacion pasiva y
acritica de conceptos y modelos interpretativos y explicativos. Las principales
fuentes tedricas que usamos para diagnosticar, pensar e intervenir en nuestro
contexto contindan proviniendo de los paises del norte, principalmente EE.UU,
Francia, Inglaterra, en menor medida paises como Alemania, Italia o Espafa.
Mantenemos cierta relacion con la produccion de México o Argentina, pero
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seguimos muy lejos de Brasil, por ejemplo, quien ha desarrollado y fortalecido
grandemente su investigacion en el tema urbano.

Evidentemente tenemos grandes carencias en agendas, grupos, redes de discusion
e investigacion, que nos permitiria poner en comin preocupaciones, intereses,
investigaciones, resultados, para de esta manera discutir y generar teorias y
metodologias. Las condiciones laborales de la gran mayoria de los colegas hacen ardua
la tarea. Sea porque los intereses sean mas pragmaticos, por la ausencia de centros
de investigacion y presupuestos (que permitan a un profesional dedicarse a esta
labor de manera continua) o porque las cargas laborales (docentes-administrativas)
en las universidades, publicas y privadas, apenas nos den tiempo de levantar por
segundos la cabeza y hacer algo, en realidad muy poco, de investigacion. Llama la
atencion que hoy no tengamos un antropologo que lidere e impulse la subdisciplina,
como fuera antano, y que las pesquisas revelen que los colegas hacemos entradas
y salidas constantes de la misma, sin agenda ni continuidad, y sin espacios de
interaccion y discusion no solo inter sino también transdisciplinar.

Sin embargo, en mi opinion, en la prictica el anterior no me parece el mayor de
los males, encuentro uno mas preocupante y que alude al reduccionismo de las
teorias aplicadas mecanicamente. Las teorias y las metodologias, en Gltima instancia,
se pueden adecuar a nuevas realidades, a diferentes mundos de vida de los que
fueran creadas. No obstante este ejercicio requiere de cierta claridad de para qué es
la teoria, como se crea y como funciona dentro de una investigacion. Aun al dia de
hoy el grueso de trabajos de pregrado (aun de posgrado y algunas publicaciones
de investigadores sobre el tema) evidencian la carencia. La teoria es mal entendida,
percibida como una especie de medalla, como un ejercicio de validacion simbélica
que da lustre a la monografia, que hace evidente que el investigador leyo a los mas
cercanos y prestigiosos tedricos del tema. De manera incongruente, no se concibe
como una herramienta que debe ser operativa y que de nada sirve si se la emplea
como elemento estético al frente del trabajo investigativo, completamente desligada
de la parte trasera que en estos casos siempre es el trabajo empirico, e/ campo, donde
realmente debe probar su validez, aplicabilidad y pertinencia.

En mi ejercicio docente, y como evaluador de proyectos e investigaciones, me
encuentro constantemente con esta problemadtica: es precaria la concepcion de
la teoria y la metodologia, ya que no se reflexiona de manea suficiente sobre la
conveniencia de la investigacion, spara qué sirve?, ;para qué queremos que sirva? Y
en este orden de ideas poder hacernos las preguntas de investigacion pertinentes
y consecuentemente lograr escoger y adaptar las teorias y metodologias que sirvan
mejor a estos propositos. Encuentro que ciertos conceptos, teorias y preguntas
son entendidos y atesorados como patrimonio y se encuentran validados a priori.

El caso de nuestra metodologia por excelencia, la etnografia, es un perfecto
ejemplo. Entendemos, por lo encontrado en muchas monografias de pregrado,
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que hacer etnografia ya tiene valor en si mismo y esto merece un titulo,
confundimos asi la metodologia con la disciplina. Debido a esto, el investigador
nedfito no se cuestiona jpara qué quiere saber sobre ciudad, urbanismo, memoria,
desplazamiento, territorio, poder, etc? y scudl seria la mejor manera de construir
los datos que obedecen a la pregunta? De poco nos servirdn las nuevas teorias
y metodologias propias, disefiadas y confeccionadas a la medida de nuestro
cuerpo, si no sabemos para qué sirve la vestidura, si la encontramos pomposa y la
colgamos a manera de oriflama al frente de nuestra casa disciplinar.

Reflexionando mas sobre nuestras investigaciones, clarificando las preguntas y su
pertinencia como un plano o mapa, de manera paralela entendiendo las teorias y
metodologias como herramientas de trabajo, no necesariamente como estéticas ni
simbodlicas, la investigacion y el analisis antropolégico podran convertirse en un mejor
pivote en un mundo donde, a pesar de la progresiva supresion del espacio- tiempo
y del estrechamiento de las distancias con los ‘otros’, sigue urgiendo un esfuerzo
fundamental para lograr mayor respeto y sensibilidad frente a estos. La antropologia,
desde hace décadas, ha necesitado poder entender como los grupos humanos viven,
se adaptan, aprovechan y resisten estas nuevas realidades urbanas globalizadas,
complejas, neoliberales y como se constituyen a si mismos como grupos, como crean
sus universos sensibles desde multiples y diversas fuentes provenientes de su region
y de todo el mundo.

En los retos a futuro y en la prospeccion podemos imaginar que la vision
centralista y desarrollista del estado nacion y los departamentos no serd revaluada
en el corto plazo. Debido a esto, las relaciones demograficas migratorias seguiran
determinadas por la expulsion de la poblacion provinciana, sumando al proceso
de macrocefalia urbana, complejizando progresivamente las interacciones y la vida
en las ciudades. Serdn importantes los trabajos que hagan evidente el despropdsito
del sistema y que nos ayuden a generar modelos no extractivos y de explotacion
del campo, donde se trasladan los recursos, humanos, naturales y econdmicos,
logrados en provincia a la ciudad, dejando a la primera en progresiva pobreza,
dependencia y ausencia de opciones. Debemos buscar generar una vision del
mundo mas equitativa, romper con el modelo evolucionista- dicotémico ‘campo-
ciudad’, que nos permita reducir la presion sobre las ciudades, mejorar la calidad
de vida de los urbanitas y no obligar a los habitantes de las provincias a salir tras
la busqueda de la subsistencia, la presencia estatal y los servicios basicos.

En términos generales las principales ciudades colombianas crecen y se convierten
gradualmente en metropolis, fagocitando poblados y creando crecientes
interdependencias con las zonas cercanas ahora rururbanas. Las ciudades intermedias
y pequenas, antes mas provincianas, ahora se enmarcan plenamente en las 16gicas
urbanas creando retos progresivos para la antropologia urbana que en pocos afos,
muy probablemente, representard hegemonicamente la disciplina perdiendo su
apellido y pasando a ser reconocida simplemente como antropologia.
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8. La bioantropologia en Colombia:
visibilidad, tendencias y desarrollos investigativos
en los departamentos de antropologia

RosA ELizaBeTH TABARES!

Introduccién

siendo uno de los espacios disciplinarios de la antropologia con menos

desarrollos investigativos. Sin embargo, en los ultimos quince anos esa
tendencia ha comenzado a revertirse y comienzan a construirse nuevas tradiciones
tematicas investigativas en diferentes lugares del pais, dando lugar a interesantes
particularidades y tendencias que reflejan un gran dinamismo y permiten
vislumbrar que serdn importantes en el futuro de la antropologia colombiana.

l a bioantropologia en Colombia no ha tenido una gran visibilidad e interés,

Para este texto es importante advertir que el nombre de antropologia fisica
fue un término utilizado desde el siglo XVIII hasta 1970. El tema dominante de
esta subdisciplina fue, hasta mediados del siglo XX, el origen del ser humano y
su diversidad basados en un estudio descriptivo de los parametros biologicos.
Posteriormente, se utilizoé el término bioantropologia o antropologia biologica
(de manera general, uno de los campos disciplinares de la antropologia en
la tradicion boasiana dominante en U.S.A, Canadd, México y Colombia), y ha
sido una denominacién usada desde 1960 hasta el presente. Actualmente, la
palabra designa el estudio de la variacion biocultural de la especie humana
desde una perspectiva holistica. En otras tradiciones académicas (Francia,
Inglaterra, Brasil, Argentina, Venezuela) este término estd mas cercano a los
desarrollos de la biologia humana o a la medicina. En Colombia, a pesar de
sus diferentes interpretaciones y criticas, se acepta de manera general como
un area disciplinar dentro de la antropologia. El término bioantropologia se
refiere en la actualidad a los enfoques y nuevos conocimientos en genética y
evolucion, se dedica a la comprension de la diversidad bioldgica, busca sus

1  Docente titular del Departamento de Antropologia. Integrante del Grupo Antropacifico,
Universidad del Cauca.
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causas y su modelizacion a partir de la biologia de las poblaciones humanas.
A esta perspectiva se le agrega lo ecologico para completar el actual tridngulo
explicativo integrado por la biologia (genética), el ambiente y la cultura (Stein
y Row 1974 citado por Tabares, Rosique y Delgado 2012:261).

Preliminares

La diversidad fisica de la especie humana siempre ha sido tema de reflexion
y sorpresa que estd presente desde la conquista y colonizacion de América,
mencionado por los cronistas por su sorpresa ante las diferencias fisicas y
culturales de las nuevas poblaciones descubiertas. Esto ocurrié en el actual
territorio colombiano y estd documentado a todo lo largo y ancho del pais
por cronistas, funcionarios de la corte espanola y posteriormente por los
historiadores. Sin embargo, un estudio detallado de esta diversidad fisica
solo esta presente en el siglo XVIII, muy ligado a las investigaciones sobre
anatomia y medicina de la época. Ya en el siglo XIX los estudios estuvieron
mas ligados a las discusiones sobre las “razas humanas” y la obsesion por la
medicion del cuerpo humano desarrollado por la antropometria. En el siglo XX
es donde -de manera gradual y no planeada- la antropologia fisica de la época
se configuraba como una disciplina académica inicialmente muy dispersa en
lo conceptual y ligada a los desarrollos académicos iniciales de la biologia
humana y la antropologia social en Norteamérica y en Europa.

En nuestro pais, la historia es un poco especial ya que la antropologia fisica como
disciplina nunca lleg6é a la academia nacional, sino que algunas experiencias
investigativas -sin planificarlo- la incluyeron y desarrollaron elementos de su
perspectiva. Tal es el caso de expediciones cientificas como la expedicion botanica
que se centré en describir la variacion biolégica y la riqueza de los recursos
vegetales del pais y la Comision Coreogrifica que se interesé tangencialmente
en esta temdtica pero sin un desarrollo investigativo. Algunas investigaciones
esporadicas de estas expediciones mencionan tangencialmente la diversidad
biologica de las poblaciones del pais y las particularidades geograficas de
regiones como la Sierra Nevada y la peninsula de la Guajira (se encuentran
en Simmons, FA.A. 1881 y 1885). También se presentaron, a principios del
siglo XX, investigadores extranjeros como Verneau, R. (1924) cuyos trabajos
sobre el andlisis de craneos colombianos fueron publicados en la revista La
Anthropologie en Paris, y Rochereau, H.J. (1938) que discutia sobre los origenes
de los Indios Tunebos en la Revista de la Academia Colombiana de las Ciencias.
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Inicios

La creacion en 1937 y el funcionamiento durante diecisiete anos de la Escuela
Normal Superior (ENS) con el objetivo de formar una nueva generacion de
maestros, de acuerdo al contexto politico de ese momento -en la Nueva Republica
Liberal (1930-1945)-, indudablemente se traté de una experiencia pedagdgica de
reflexion sobre la realidad colombiana aprendiendo de la formacion académica de
profesores extranjeros, en su mayoria europeos, que huian de los conflictos bélicos
de ese continente. Este ejercicio sento las bases para llegar a la institucionalizacion
de la mayor parte de las disciplinas sociales en el pais (economia en 1945; sicologia
en 1948; sociologia en 1959 y antropologia entre 1960 y 1970). La ENS era copia
del modelo francés traido por Alfonso Lopez Pumarejo y Dario Echandia y se
convirtié en el primer instituto con todas las especialidades cientificas: ciencias
sociales, filologia e idiomas, ciencias biologicas y quimica, fisica y matematicas.
Este instituto formo los primeros etndlogos del pais en la perspectiva de Paul
Rivet, que concebia a la etnologia como ciencia integral del hombre e incluia la
prehistoria, la lingiiistica, la arqueologia, la etnografia, la etnologia y la antropologia
fisica (Pineda Camacho Roberto 2009).

La primera generacion de etndlogos del Instituto Etnoldgico Nacional (IEN) al
que se adhirid el Servicio Arqueologico Nacional fue formada en excavacion
arqueologica, registros fonéticos y linglisticos, métodos de andlisis serologicos
y antropometria. La formacion en antropologia fisica -como se llamaba esta area
subdisciplinar en aquella época- del IEN era muy cercana a la tradicion francesa e
impregnada de la teoria del relativismo cultural de Rivet, quien era muy conocedor
de las teorias Boasianas (Pineda Camacho Roberto 2009), la cual comprendia
una concepcion de la antropologia que se dividia principalmente en cuatro
campos disciplinares: antropologia social (etnologia), arqueologia, lingtistica
y antropologia fisica. Sin embargo, fueron pocos los trabajos de los primeros
antrop6logos colombianos en estas tematicas.” La mayoria de estos trabajos no
pasaban de ser descripciones de frecuencias estadisticas de grupos sanguineos
de poblaciones amerindias del sur-Occidente del pais, andlisis antropométricos
y determinacion del sexo de material 6seo encontrado en tumbas prehispanicas,
etc. Estos investigadores del IEN -con una formacion que se pretendia holistica-
realizaron todo tipo de investigaciones en el pais, pero realmente la antropologia
fisica no fue una prioridad en sus trabajos. El IEN existi6 hasta 1955, tuvo sedes
regionales en Medellin, Barranquilla, Santa Marta y Popaydn. Desde el ano 1953
se convirtio en El Instituto Colombiano de Antropologia e Historia (ICANH),

2 De los cuales sobresalen: Pérez de Barradas (1937, 1938, 1943), Reichel-Dolmatoff, G. (1943,
1944, 1949, 1951), Herndandez de Alba, Gregorio (1948), Schotteliusc J. W. (1946), Arcila (1943,
1953, 1957, 1967), Lehmann, Duque y Fornaguera (1943), Pdez y Freudenthal (1944), Lehmann,
Ceballos y Chavez (1946,1947), Duque, L. (1944), Lehmann H y Marquer P (1960), Marquer P
y Lehmann (1963), Pdez, Carlos y Freudenthal, Kurt (1944), Silva C.E. (1945, 1946, 1947, 1948).
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que tampoco se interesd demasiado en esta area disciplinar, ello se evidencia
simplemente al revisar las revistas del ICANH desde sus inicios hasta la actualidad,
existiendo Unicamente cuatro (4) articulos entre 1955 y 2012.3

Es solo en el 2012 que el ICANH, a través de su Revista Colombiana de Antropologia,
dedico un volumen completo a la bioantropologia en nuestro pais (volumen 48
(D enero- junio), donde los bioantropélogos Javier Rosique y Miguel Eduardo
Delgado invitaron a diversos investigadores del pais a presentar las problematicas
y tendencias tedricas de sus investigaciones en esta direccion. El volumen hace una
descripcion interesante y sintetizada de la diversidad actual de esta subdisciplina
en el pais y los temas mds abordados son: antropologia y diversidad genética
en Colombia (con tres articulos en esta direccion), antropologia nutricional (un
articulo), estudios en grupos prehispanicos —bioarqueologia- (cuatro articulos),
reflexiones sobre la determinacion de la composicion genética ancestral (un
articulo) y reflexion tedrica (un articulo).

En los anos sesenta se crean los primeros departamentos de antropologia del pais
en el seno de universidades publicas y privadas?, pero solo es entre 1970 y 1983
que se realizan los primeros trabajos de grado que tratan estas temdticas. En la
Universidad Nacional, bajo la direccion de Gonzalo Correal, se da la mayor cantidad
de trabajos relacionados con la antropologia fisica (véase anexo A, numeral 2,
pagina 28). El profesor Correal realiza una importante cantidad de investigaciones
de poblaciones muiscas, paleo antropologia, paleo patologia, estudios de relacion
hombre-medio en el pasado, el estudio de la momia Guane de la Mesa de los
Santos en Santander. Estas investigaciones las realizé principalmente en la sabana
de Bogotd, los abrigos rocosos de NemocOn y Sueva en Tequendama, y las
excavaciones en Mosquera y Aguazuque.’

Entre las décadas de 1980 y 1990 comienzan a realizarse algunos trabajos de
grado en bioantropologia en la Universidad del Cauca (véase anexo B, numeral 2,
pagina 29) en la Universidad de Antioquia no hay este tipo de trabajos entre 1983
y 1987; en la Universidad de los Andes tampoco hay este tipo de investigaciones
entre 1968 y 1986; y en la Universidad Nacional estdn las investigaciones en
paleo odontologia de Hugo Sotomayor Tribin, Benjamin Herazo y Hector Polania.®
A finales de 1989 ingresa a la Universidad Nacional el profesor José Vicente

3 En los volimenes 16, 26, 30 y 32: Gémez G, Jaime y Correal U, Gonzalo (1974); Cardenas
Arroyo, Felipe y Rendén, Luis Guillermo (1989-1988); Rodriguez, José V. (1993); Cardenas
Arroyo, Felipe (1995).

4 Universidad de los Andes 1960, Universidad Nacional 1964, Universidad de Antioquia 1966
y Universidad del Cauca 1970.

5 Sus publicaciones mds relevantes son: Correal, Gonzalo (1974, 1979, 1985, 1987, 1990);
Correal y Florez (1992); Correal y Vander Hammen (1977).

6 (Polanco H., Herazo B. y Rodriguez J. V. (1991), Polanco R , Herazo B., Correal G. (1992),
Polanco H., Herazo y Groot A. M. (1992).
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Rodriguez incrementando gradualmente las investigaciones en bioantropologia en
esta universidad. Desde el ano 1990 se ha incrementado en el pais la investigacion
en las dreas relacionadas con la antropologia biologica, lo que ha ido en aumento
hasta la actualidad. Este texto mostrard dichas investigaciones y las tendencias que
cada uno de los departamentos de antropologia ha desarrollado en el pais.

Planes de estudios, trabajos de grado y tendencias investigativas
de los 10 departamentos de antropologia del pais

Departamento de Antropologia, Universidad de los Andes

El departamento de antropologia de la Universidad de los Andes fue el primer
programa en nuestro pais (1964), y actualmente consta de ocho semestres. En
este programa, la antropologia es concebida como el estudio de la diversidad
humana a través de lo que se conoce como cultura. Su plan de estudios permite
conocer las diferentes culturas en el pasado y presente, desarrollando una vision
amplia del mundo y siempre enfocindose en la comprension de la diversidad.
Por ello, la formacion de sus estudiantes comprende las siguientes areas:
antropologia social-cultural, arqueologia prehispanica, historia, etnohistoria,
bioantropologia y lingtiistica.”

En relacion a la formacion en antropologia biologica, este programa preconiza que el
estudiante debe conocer los aportes centrales de dicha subdisciplina, hace la discusion
sobre la trayectoria de la evolucion humana desde la aparicion de los primates
hominidos hasta el surgimiento de los humanos modernos (evolucion bioldgica).
Se estudian evidencias paleontologicas (registros fosiles) y sus implicaciones en el
estudio de la adaptacion y el comportamiento de los primeros humanos, la discusion
se apoya también en el estudio de primates. En su plan de estudio actual, en el
[T semestre se cursa “Antropologia biologica” (3 créditos) y en ocasiones pueden
ofrecerse cursos electivos en esta direccion. Los estudiantes también tienen una
formacion paralela en arqueologia con tres cursos (“Fundamentos de arqueologia”
IT semestre, “Arqueologia comparada” III semestre y “Arqueologia de Colombia” 11T
semestre). Cuentan con un laboratorio de bioantropologia y zooarqueologia para
apoyo en la docencia e investigacion en estos temas relacionados con el andlisis de
restos 0seos de contextos arqueoldgicos, tanto humanos como animales.

A nivel de posgrado, la maestria en antropologia de los Andes se cred en el
afno 2000 y tiene una duracion de dos anos con dos énfasis: antropologia social

7  Para mids detalles ver http://antropologia.uniandes.edo.co/info.php/21/.indexphp?=id1,
consultado el 14 de mayo de 2012).
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y arqueologia (con un componente significativo en antropologia biol6gica).
Esta maestria se interesa en formar, desarrollar y perfeccionar habilidades
de investigacion contemporanea en arqueologia y antropologia bioldgica. El
programa, a través de seminarios y tutorias, introduce los diferentes enfoques y
tendencias actuales utilizados en la investigacion de grupos del pasado remoto
y presente, también se revisan temas como la organizacion y el cambio de las
sociedades humanas, la produccion y el intercambio, la modificacion y explotacion
del medio ambiente, la dieta y las enfermedades a lo largo de la historia humana
y las politicas de preservacion y manejo del patrimonio arqueolégico, siendo el
eje temadtico el estudio de los procesos de conformacion y transformacion de
las sociedades humanas en sus complejas interrelaciones con aspectos sociales.
Paralelamente, se prepara a los estudiantes en los métodos y técnicas propias de
la arqueologia y la antropologia biolégica, lo cual incluye el trabajo de laboratorio
y el uso de programas estadisticos y de base de datos. También se ofrece la
posibilidad de tener cursos del area de antropologia social o de cualquier otra
maestria de la facultad de ciencias sociales o de la universidad.

El programa de Doctorado en Antropologia, tiene una concepcion amplia
e integral de la condicion humana, considera los hechos biolégicos y
evolutivos como los lingtiisticos se consideran como, factores definitivos
de la condicion humana y una de las mayores fuentes de variabilidad
y expresion del dinamismo de las culturas. Los estudios arqueologicos
han ampliado su preocupacion por el devenir histérico de los pueblos
al andlisis de su papel en los procesos de construccion de identidades
(www.uniandes.edu.co, consultada el 14 de mayo de 2012).

Con un enfoque tedrico que integra diversas orientaciones de la antropologia
y de las ciencias sociales, este programa de doctorado propone las siguientes
lineas de investigacion que refleja las dindmicas de sus grupos de investigacion:
antropologia y salud, arqueologia, bioantropologia, naturaleza, espacio y territorio,
politicas, historia y cultura.

Tendencias de la investigacion en bioantropologia

Como ya se menciond al inicio de este texto, no hubo investigaciones ni trabajos
de grado en antropologia fisica en esta universidad entre 1968 y 1986. Los énfasis
mas fuertes del programa eran la antropologia social y la arqueologia, y solo en
algunos trabajos de grado en arqueologia se mencionan tangencialmente algunas
tematicas de la antropologia fisica o de la bioantropologia pero sin profundizar.
Se observan en esta época trabajos en arqueologia de algunos profesores como
Langeback y Cardenas que tienen elementos de la bioantropologia.

En 1992 se funda el Centro de Estudios Bioantropolégicos (CEB) por el profesor
Felipe Cardenas, quien egreso de arqueologia y realizé su maestria en antropologia
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fisica en la Universidad de San Diego. A su regreso al pais, fue director del CEB
donde estuvo muy activo en docencia e investigacion, entre sus investigaciones
de la época estan: Cardenas, Felipe (1986, 1988, 1990, 1995, 1997, 1998), que
son diversos trabajos investigativos en bioarqueologia, cuyas tematicas centrales
fueron la dieta prehispanica, la paleo nutricion, la deformacion craneal, la paleo
patologia, paleo demografia, el andlisis de momias muiscas, el andlisis genético
de momias y sus trabajos de antropologia molecular de momias colombianas son
pioneros en el pais. Estas diversas investigaciones se hicieron en cooperacion entre
el Departamento de Antropologia y el Departamento de Biologia y Parasitologia de
la misma universidad. Andlisis mas sofisticados se llevaron a cabo en el laboratorio
de paleo ecologia en la Universidad de Minnesota en U.S.A y en el Departamento
de Patologia de la Universidad de Pisa, en Ttalia (Ver Guhl F, et al. 1997; Monsalve
et al.1996 y Guhl 1999).

Otro indicador de las investigaciones en bioantropologia que se tomd como
referencia para la elaboracion de este articulo fue la Revista de Antropologia y
Arqueologia de este departamento. Una revision detallada de todos sus numeros
indica que es poca la produccion intelectual en esta area disciplinar, los Ginicos
trabajos referenciados fueron: en la revista de 1987, volumen 3 se hacen unas
notas o comentarios sobre investigaciones en curso y se menciona el proyecto
de las momias, el proyecto del ICANH y el Centro Nacional de Restauracion,
también se menciona el estudio de esqueletos (52 individuos) de la Candelaria,
realizado por miembros del ICANH (Leonardo Moreno y Arturo Cifuentes), y se
menciona una investigacion del profesor José Vicente Rodriguez sobre esqueletos
de Soacha. Los Unicos articulos de bioantropologia entre 1964 y 2005 fueron
de Ana Maria Boada Rivas (1988), Carl H Langebaek (1990) y Felipe Cardenas
(1990). La revista 10 de 1998, se dedico en su totalidad a la bioantropologia con
los siguientes autores: Bernando T. Arriaza, Martin Conrado Rodriguez, Maria
Luisa Durrance, Maria del Pilar Mejia, Silvia Monroy, Livia Komazamett; Andres
Patino, Francisco Etxeberria, Felipe Cardenas Arroyo y. Hugo A. Sotomayor.

La antigua revista del departamento fue reemplazada por la Revista Antipoda, que
comenzo desde julio-diciembre de 2005. Las unicas menciones en esta revista
sobre tematicas de bioantropologia han sido: Antipoda, volumen 3 (julio-diciembre
2006) hay un solo articulo titulado “alcances y limitaciones del concepto de
Stress en bioarqueologia” (p.255-279) de Leandro Luna, quien es un investigador
argentino de la Universidad de Buenos Aires. El volumen 13 de la misma revista
(julio-diciembre 2011) es dedicado totalmente a la antropologia biologica y sus
lazos con la zooarqueologia (9 articulos).

Investigaciones en bioarqueologia

En este mismo departamento, durante la tltima década se destacan los trabajos
en bioarqueologia de los profesores Elizabeth Ramos Roca (2008, 2009, 2011) y
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Carl H. Langebaek. Estos profesores e investigadores representan con precision
la aproximacion actual en bioarqueologia, que manifiesta la tendencia central de
este programa a nivel de sus tres ciclos de formacion. La profesora Ramos (2011:15)
describe la perspectiva actual de esta area disciplinar en este departamento, ella
dice: “que es un dialogo transdisciplinar entre la arqueologia y la bioantropologia
con un énfasis en la zooarqueologia”, asi mismo se plantea “desdibujar las
barreras disciplinares” y sostiene la importancia que los aportes sociales se
involucren en los trabajos de la bioantropologia y la zooarqueologia. Menciona
también la necesidad e importancia de establecer didlogos transdisciplinarios
que permitan ampliar las discusiones en antropologia.

Los articulos presentados en la Revista Antipoda al respecto, son ensayos que
permiten dimensionar los campos de la antropologia biolégica en una 6ptica
regional como es la suramericana, y en la zooarqueologia en dimensiones que
van desde lo tedrico-metodologico del concepto basico de adaptacion hasta las
precisiones propias de un andlisis tafonémico, en funcion de practicas culturales
humanas como las mortuorias.

Trabagjos de grado de los estudiantes de Antropologia,
Universidad de los Andes

Los trabajos de grado actuales del departamento (consultados en la biblioteca
de la Universidad de los Andes) reflejan las tendencias contemporianeas
investigativas de este programa, entre las que se encuentran la paleo dieta, la
subsistencia, el estudio de restos 6seos de roedores pequefios, USO y consumo
de la carne de monte, osteologia de poblaciones muiscas, paleo patologia
(tuberculosis), ecosistema y explotacion de peces. Geogrificamente se ha
trabajado en el Caribe colombiano, Tubara y Sabana Grande (Atlantico) y en
poblaciones muiscas (pasado) de Soacha (ver en anexo A, numeral 1, pagina
28), los detalles de los trabajos de grado dirigidos por los profesores Elizabeth
Ramos Y Carl H. Langebaek.

Hoy la bioantropologia es un area reconocida y valorada en los planes de los
programas de I, IT y III ciclo y en las lineas de investigacion en el Departamento
de Antropologia de los Andes. Este departamento, que en su programa tiene
una tradicion investigativa muy cercana a la antropologia estadounidense,
ha privilegiado la tendencia de realizar investigacion arqueoldgica que de
manera complementaria utiliza los aportes de la bioantropologia. Actualmente,
su fortaleza y su proyeccion futura estan en fortalecer los desarrollos de una
bioarqueologia con énfasis fuerte en la zooarqueologia.
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Departamento de Antropologia,
Universidad Nacional de Colombia

El programa de antropologia de la Universidad Nacional es el segundo mas antiguo
en el pais y su rica tradicion ha sido muy importante debido a sus multiples y diversos
desarrollos investigativos sobre todo el territorio nacional. En su plan de estudios
actual se expresa la percepcion que tiene el equipo de docentes y estudiantes de
esta universidad sobre la antropologia. Lo primero, es que la antropologia

Es concebida como el estudio de la condicion humana en su conjunto
(cultura, sociedad, lenguaje y biologia) en el pasado, presente y futuro.
Es una disciplina que contribuye a describir y analizar la variabilidad del
ser humano desde una perspectiva holistica y eco sistémica, y aborda
temas tan heterogéneos como el arte, la economia, la familia, la historia,
la lengua, la literatura, la politica, la religion y la biologia (www.unal.edu.
co,consultada el 20 de mayo de 2012).

Para este programa son importantes las tematicas actuales de la antropologia que
son respuestas a los problemas del pais, por ello dan un énfasis especial

[al] conflicto social, la convivencia interétnica, las relaciones de familia
y género, la recuperacion de la memoria histérica regional para la
construccion de identidad cultural, la recuperacion de la tradicion oral,
el ordenamiento territorial, la recuperacion de la memoria ambiental,
el rescate del patrimonio arqueoldgico, el estudio de las poblaciones
prehispanicas, y la identificacion de personas desaparecidas, entre muchas
otras [...] El objetivo central del programa es lograr una excelente formacion
a nivel de pregrado en Antropologia, acorde con la necesidad de preparar
profesionales capacitados para contribuir a la descripcion y andlisis de las
caracteristicas socioculturales del pais en los distintos momentos de su
desarrollo (www.unal.edu.co,consultada el 20 de mayo de 2012).

El programa de pregrado consta de ocho semestres. En su plan de estudio es
explicita la intencion de ofrecer una formacion en antropologia biologica, que se
realiza de la siguiente manera: “Curso de arqueologia” y “Antropologia biol6gica”
(tres créditos cada una), “Ecologia y evolucion” (tres créditos), “Pensamiento
arqueologico” (semestres 1 y II de tres créditos cada uno), un laboratorio en
“Antropologia biologica” (diez créditos), “Hominizacion” (tres créditos). Hay
asignaturas de libre eleccion (24 créditos, cada curso de estos corresponde a
ocho créditos) y existe un curso de disefio de proyecto en antropologia biolégica
(cinco créditos). El programa manifiesta su interés en formar en el énfasis de la
bioantropologia. Se puede afirmar, sin temor a equivocarse, que este departamento
ha tenido desde finales de la década de 1980 la intencion de reforzar esta drea
disciplinar en nuestro pais, creando una interesante tradicion investigativa que ha
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marcado la pauta a nivel nacional y de América Latina. Analizando en detalle la
produccion investigativa y académica de este programa desde medianos de los
anos ochenta del siglo XX, se puede concluir que se detallan dos tendencias de
la bioantropologia que han tenido un desarrollo en este programa, las cuales han
sido la antropologia forense y la bio-arqueologia. A continuacion, se presentan
sus origenes y desarrollos.

La construccion de una tradicion en antropologia
Jforense y bioarqueologia en Colombia

Las primeras experiencias que vincularon a la Universidad Nacional a la
docencia e investigacion de la antropologia forense comienzan a finales de
la década de 1980 (Rodriguez 1996 y 2002), y es el caso de la Cueva de la
Trementina (Becerril-Cesar) que fue investigada por el antropdlogo y docente
de esta universidad Gonzalo Correal Urrego en 1985. El profesor en cuestion fue
comisionado por la Procuraduria General de la Nacion de aquella época, para
realizar un reconocimiento de unos restos 0seos encontrados en la cueva, que
resultaron ser de origen prehispanico (grupo Yukos de la Sierra de Perija). Desde
ese momento, las asesorias de los antropologos fisicos a funcionarios judiciales
fueron frecuentes (Rodriguez 1996), de ahi viene la estrecha colaboracion
del Departamento de Antropologia de la universidad con las instituciones de
justicia del pais. Ello se concretizé en la realizacion de actividades académicas
(seminarios talleres) con la division de criminalistica del cuerpo técnico de la
Fiscalia General de la Nacion. En estos cursos se capacitd y entrend los equipos
interdisciplinarios del CTI compuestos por patdlogos forenses, odontélogos,
morfélogos, especialistas en balistica y fotografos forenses que trabajaban en
diversas seccionales de las fiscalias de ciudades como Bogotd, Cali, Medellin,
Bucaramanga y Barranquilla.

La situacion del conflicto interno que ha vivido el pais crea la necesidad de
formar, de manera mas integral y detallada, el personal de estas instituciones
del estado. Por ello, en julio de 1993 se realizé (en la Universidad Nacional) el
“Primer Seminario Internacional de Ciencias Forenses y de Derechos Humanos”
con la participacion de la Universidad de Manchester, La Asociacion Americana de
Ciencias Forenses y el pais Vasco. De esta experiencia surgié de manera formal la
idea de crear un programa de posgrado en ciencias forenses en el pais, para llenar
esos vacios que venian desde los anos 1970 cuando se dispard la desaparicion
forzada en nuestro pais. La Universidad Nacional comenzd a ofrecer peritazgos
en antropologia forense desde 1992. En 1995 el profesor José Vicente Rodriguez
(doctor en antropologia fisica en el Instituto de Antropologia y Etnografia de la
Academia de Ciencias de Rusia), con un equipo de investigacion interdisciplinario
de la misma universidad y el apoyo de diversas instituciones del Estado, abrio
la “Especializacion en Antropologia Forense”, que actualmente tiene mds de 18
anos de intensa y continua actividad. Este programa ha ido construyendo una
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tradicion que colabora en importantes proyectos internacionales con paises como
la Antigua Yugoslavia y Guatemala (www.unal.edu.co, consultada en julio 15 de
2012). Sus objetivos han sido y son:

Capacitar a funcionarios judiciales y de ONG sobre modernos métodos y
técnicas de identificacion de restos 0seos de personas desaparecidas sin
documentos de identidad.

Promover la interdisciplinariedad e interinstitucionalidad en la discusion
de problemas forenses y socio-juridicos actuales.

Incentivar la investigacion en la busqueda de patrones propios de
referencia bioantropoldgica de la poblacion colombiana.

Los cursos que ofrece esta especializacion son: “Antropologia forense 17
(osteobiografia individual); “Arqueologia forense”; “Odontologia forense”; “Medicina
legal 17, “Medicina legal 1I”; “Derecho penal constitucional”; “Derecho probatorio”;
“Criminalistica”; “Conflicto y sociedad”; “Seminario de investigacion” y “Trabajo de
grado”. Esta especializacion ha estado apoyada por el Grupo de Investigaciones
en Antropologia Biologica (GIAB) dirigido por el profesor José Vicente Rodriguez,
cuyas areas investigacion han sido la osteologia, etnogénesis, paleo dieta, paleo
patologia, paleo demografia, antropologia dental y reconstruccion facial.

Simultineamente, se crea en la Universidad Nacional un programa de maestria en
antropologia que han desarrollado investigadores con énfasis en antropologia social
y, mas recientemente en arqueologia y en bioantropologia. En dicho programa,
el énfasis en arqueologia ha estado muy relacionado disciplinariamente con la
bioarqueologia, que ha sido otra de las fortalezas de este departamento. Se cre6
en 1994 y ya cuenta con ocho promociones con la linea de antropologia social y
dos promociones en la linea de arqueologia y bioantropologia. En esta ultima, se
busca un dialogo donde la arqueologia promueva el estudio de los procesos de
transformacion de las sociedades a través del tiempo. A su vez, la antropologia
biologica busca formar investigadores que contribuyan al estudio de la diversidad
poblacional de Colombia desde de la perspectiva bioantropologica en el tiempo
y en el espacio. Las lineas de investigacion de este énfasis de la maestria son las
mismas del profesor José Vicente Rodriguez y el GIAB. Por su parte, el doctorado en
antropologia se inici6 en el 2011 y tiene como objetivos formar investigadores del mas
alto nivel en las diferentes areas de la antropologia que contribuyan a la comprension
de temas sociales historicos y contemporaneos de Colombia y Latinoamérica. Tiene
una perspectiva transdisciplinar, que busca promover la investigacion con un énfasis
en el compromiso y la accion con el fin de responder a los retos planteados por
realidades complejas y conflictivas como la nuestra. Aunque el grupo GIAB aparece
apoyando la propuesta, la bioantropologia no es una prioridad pero tampoco esta
excluida (www.unal.edu.co, consultada en julio 15 de 2012).

343



Antropologia en Colombia: tendencias y debates

Tendencias de la investigacion en bioantropologia

Los aportes del profesor José Vicente Rodriguez a esta area investigativa en el
pais han sido inmensos y de manera pionera dirigié el desarrollo de la formacion
de estudiantes y la investigacion de esta disciplina en Colombia. El ha creado
una tradicion investigativa importante, una escuela en la Universidad Nacional
que es sin lugar a dudas un aporte propio -principalmente en bioarqueologia
y antropologia forense- que ha impulsado esta disciplina en nuestro pais. La
produccion académica e investigativa de la bioantropologia fue iniciada en esta
universidad también por los docentes Gonzalo Correal Urrego, Hugo Sotomayor,
Benjamin Herazo y Héctor Polania (paleo odontologia). Es importante mencionar
la importancia de la revista Maguaré, que pertenece a este Departamento y que
ha sido un excelente medio de difusion de estas investigaciones.

Las tematicas de trabajos de grado en bioantropologia del pregrado en la
universidad entre 1970 y 1983 estaban centradas en estudios antropométricos
y somatologicos, estudios de crecimiento y desarrollo infantil, la deformacion
craneal, optometria, la erupcion dental y reflexiones sobre el proceso de
hominizacion. Se hicieron en poblaciones urbanas y marginales de Bogotd o
en hogares de bienestar familiar (véase anexo A, numeral 1, pagina 28), pero
esto cambio a finales de los afios ochenta del siglo XX con la llegada del
profesor Rodriguez, cuando las tendencias temdticas de los trabajos de grado
en bioantropologia se dividen en el estudio de poblaciones del pasado y el
estudio de poblaciones actuales, ello se visibiliza entre los afios 1996 a 2010 y
se describen a continuacion:

Temditicas de trabajos de grado en poblaciones del pasado. Predomina un enfoque
desde la bioarqueologia, cuyas tematicas centrales son las deformaciones craneales,
la paleo nutricion, el ADN nuclear antiguo, los desarrollos de una antropologia
funeraria, la dinimicas sociales de los guaqueros, la descripcion de la situacion de
los ejércitos del siglo XIX , la paleo patologia, el estrés ocupacional, la desigualdad
social en poblaciones prehispanicas, el estudio de momias, actividad ocupacional,
exploracion sobre las concepciones de la muerte en poblaciones prehispanicas y
el andlisis de antropologia dental.

Temdticas de trabajos de grado en poblaciones actuales. Estimacion de la edad a
partir de material 6seo, manifestaciones de violencias en cadaveres, morgue de
Bucaramanga, coleccion osteologica del laboratorio de la Universidad Nacional.

Los sitios geograficos donde se han centrado estas investigaciones han sido
los Municipios de Palmira, Cerrito y Pradera en el Valle del Cauca; Funza, el
cementerio de Soacha y el cementerio muisca de Usme en Cundinamarca; el
Museo Arqueoldgico de Sogamoso, Cercado Grande Tunja en Boyaca; y la
Cartagena colonial (véase anexo A, numeral 1, pagina 28)
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La investigacion en bioantropologia

La produccion del profesor Rodriguez, basada en sus proyectos de investigacion
es amplia® y su trabajo con otros investigadores ha sido continuo, en particular sus
relaciones con el Instituto para la Investigacion y la Preservacion del Patrimonio
Cultural y Natural (INCIVA) -la mayoria de sus investigadores en arqueologia
son sus discipulos, como Sonia Blanco y Alexander Clavijo- que ha permitido
estudiar el Valle del Cauca prehispanico, junto con el profesor Carlos Armando
Rodriguez (Universidad del Valle y director del Museo Arqueoldgico del INCIVA).
Sus investigaciones con las mds completas que hay sobre esta region en el pais.
Son importantes sus relaciones con el Museo Arqueolodgico de Sogamoso y sus
lazos con poblaciones del departamento de Cundinamarca.’ Estas publicaciones
tienen aportes en temdticas como la paleo antropologia, la antropologia funeraria
y religiosa de poblaciones del pasado -en particular se interesa en el chamanismo-.
Los lugares centrales de su investigacion son el departamento del Valle del Cauca,
Cundinamarca, Boyaca y la Guajira. El Departamento de Antropologia de la
Universidad Nacional ha creado una importante tradicion en bioarqueologia y
antropologia forense que ha tenido un gran desarrollo y continuidad.

Departamento de Antropologia, Universidad de Antioquia

Este programa de antropologia es otro de los pioneros en el pais (1966). Segun la
informacion oficial de su pagina web, el egresado estd en condiciones de asumir
diversos roles ocupacionales relacionados con el estudio del ser humano en su
dimension biologica y cultural, con la intervencion en procesos relacionados
con la vida social, la cultura y todas sus dimensiones (www.udea.edu.co/portal/
page/, consultada el 20 de mayo de 2012). El programa consta de ocho semestres
y ofrece tres énfasis: en antropologia biologica, en antropologia social y en
arqueologia. La formacion basica en antropologia biolégica estd conformada por
dos cursos obligatorios, “Introduccion a la antropologia biologica” (4 créditos,
en el III semestre), “Paleo antropologia y evolucion” (4 créditos, dictado para
el TV semestre). Después del V semestre, segin las necesidades y el nimero
de los estudiantes interesados en esta linea, se programan los cursos “El ciclo
vital humano” (V semestre, 4 créditos), “Ecologia humana” (en VI semestres, 4

8  Rodriguez, J .V. 1983, 1987,1987a, 1987b, 1987c, 1988, 1989, 1992, 1994a, 1994b, 1994c, 1996,
1996b, 1997, 1999, 2001, 2002%, 2002b, 2004. Maguaré vol. 25#2:145-195 (volumen completo).

9 Castellanos, M. 2007, Buitrago, L. M. & O. Rodriguez 2001, Rodriguez J.V., Rodriguez Carlos
Armando, Bernal R, Fernando 1998, Rodriguez, C. A. y Rodriguez J. V. 1998, Rodriguez J. V.,
F. Etxeberria y A. Blandres1999, Rodriguez, J. V. y Cifuentes, A 2005, Blanco S., Rodriguez,
J. V. y Cabal, G 2007, Botero P., Rodriguez, J. V. y Rodriguez, C. A. 2007, Rodriguez, J.
V., Blanco, S. y Clavijo, A. 2007, Rodriguez C J.V. y Blanco Sonia 2008, Rodriguez, J. V.,
Cifuentes, A. y Aldana, F. 2010 (resumen basado en CvLAC de Colciencias y documentos
bibliograficos de la Universidad Nacional).
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créditos). Ofrecen algunos cursos electivos como “Antropologia de la nutricion”
(en VII semestre, 4 créditos). Como seminarios de profundizacion del énfasis esta
“Métodos y técnicas de antropologia biologica” (4 créditos) y “Teoria antropoldgica
IV” (4 créditos). Después viene el trabajo de grado del estudiante.

El departamento cuenta con laboratorios de arqueologia, bioantropologia y
antropologia forense, asi como una importante coleccion arqueoldgica y osteologica
forense. El laboratorio de osteologia y antropologia forense estd conformado
por una importante coleccion de referencia con 200 individuos inhumados
entre 2003-2005. La profesora Timisay Monsalve realiza la sistematizacion de la
muestra y trabaja con sus estudiantes en investigaciones sobre la variacion de
las caracteristicas biologicas de dicha coleccion. Para la profesora Monsalve, el
objetivo principal de esta propuesta es responder a la necesidad cientifica y social
de contar con un conjunto de material 6seo contemporaneo local en aras de
producir investigacion basica en antropologia fisica y aplicada a la antropologia
forense (Monsalve 2011).

El programa pretende formar profesionales de diferentes dreas con perfil
de investigadores que, desde la perspectiva antropologica que brinda
el programa, estén en condiciones de generar conocimiento sobre la
region y el pais, sintonizados con dindmicas internacionales, incluyendo
las nuevas tendencias de la antropologia. La formacion de los alumnos
estd articulada al trabajo de los grupos de investigacion que respaldan
la Maestria. Los egresados podrin desempefiarse como investigadores
independientes, como consultores o como investigadores en instituciones
gubernamentales y no gubernamentales y corporaciones afines (www.
udea.edu.co./portal/, consultado el 26 de agosto de 2012).

Aunque en las lineas de investigacion de los profesores y grupos de investigacion que
soportan el programa estin la paleo ecologia, la arqueologia y la museologia, no se
menciona de manera explicita a la bioantropologia, sin embargo tampoco la excluyen.

Las tendencias de la investigacion en bioantropologia

La antropologia desarrollada en esta region del pais tiene una larga lista de
antropologos que han aportado a todas las tematicas de investigacion de la
disciplina desde hace mds de 46 afios, cuyos aportes han sido muy valiosos. Es
interés de este articulo centrarse Unicamente en lo relacionado a los desarrollos en
el campo de la bioantropologia, desde una rapida mirada diacrénica. Por esta razon,
se hablard principalmente de los aportes del Instituto Etnoldgico Nacional (IEN) y
en particular del profesor Graciliano Arcila Vélez, uno de los grandes pioneros de
nuestra disciplina. El profesor Arcila inicia su accion en el Liceo de la Universidad
de Antioquia después de la visita de Paul Rivet en 1942. En 1943 fue profesor,
investigador y encargado del museo, que después seria el Museo Universitario,
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fundado por él mismo con la coleccion ceramica Quimbaya que él clasifico desde
1943. En 1945 se instalé el Servicio Etnolégico que se anex6 al Instituto de Filosofia
y Literatura en 1948. Fue en este ambito académico donde se dictaron los primeros
cursos de antropologia general y etnologia en la Universidad de Antioquia. En 1953,
al crearse el Instituto de Antropologia, se realiza la primera edicion del Boletin de
Antropologia y nace la Sociedad de Antropologia de Antioquia. Desde diciembre de
1965 se aprobé el primer plan de estudios de la carrera y en marzo de 1966 inicid
labores este departamento (Henao 1994).

Desde sus inicios, el pregrado ha tenido muchos e importantes cambios al plan de
estudios, especialmente en los afios 1971, 1976, 1981, 1985, 1991. Como consecuencia
de la influencia del IEN, la formacion inicial de los primeros egresados estuvo
influida por esta tradicién. Segiin Henao (1994), la arqueologia y la antropologia
fisica, acompaniadas de algin trabajo etnografico, lideraron el interés del cuerpo
profesoral y estudiantil en los primeros tiempos. Con nuevas vinculaciones se
abrieron nuevos campos y hasta hoy la diversidad de perspectivas ha primado.

En los trabajos e investigaciones divulgados por el Boletin de Antropologia desde
1953 se observa un nimero importante de investigaciones en antropologia fisica
(Arcila Vélez 1953, 1957, 1967). La creacion de su museo arqueoldgico desde
1943 ha permitido una secuencia investigativa sin interrupcion en este area
disciplinar. Hoy esta coleccion tiene mas de 10.000 piezas de ceramica de todo
el pais y cuenta también con una coleccion etnografica importante. A pesar
de ser independientes del Departamento de Antropologia trabajan de manera
coordinada (Henao 1994 y Vélez 1994).

Desde finales de la década de 1980, ciertos docentes del programa de
antropologia (Aida Gdalvez) han tenido relacion con la facultad de medicina
-en particular los programas de enfermeria y la Escuela de Dietética y nutricion
[ambos adscritos a la facultad de medicinal- realizando investigaciones de
tipo interdisciplinario donde la antropologia dialogaba con la nutricion y la
salud publica. En esta tendencia investigativa habia elementos de antropologia
nutricional, antropologia y demografia y antropologia y salud publica, que son
caracteristicas que en EEUU, en esta década, dio origen a una subdisciplina de
la antropologia biolégica llamada antropologia biomédica, que es hoy de gran
actualidad y difusion.' Estas experiencias investigativas pioneras en el pais darian
origen y ayudarian a consolidar la Maestria en Salud Colectiva en la facultad
de Enfermeria de la Universidad de Antioquia, con un énfasis importante entre
las relaciones antropologia-salud de comunidades indigenas. Simultineamente, a
este proceso investigativo se sumaron, desde el afo 2000, diversos docentes que

10 En esta direccion es cldsica la investigacion “para calentar brazo Tomo 1y II. Maternidad e
infancia en el pueblo Embera 1985-1986” (Alcaraz, Arias y Galvez 2011).
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han enriquecido esta area y han influido en la formacion de los estudiantes de
este programa y su produccion investigativa, como por ejemplo Javier Rosique
Gracia, doctor en ciencias y antropologia fisica (Universidad del Pais Vasco). Los
cursos de formacion en antropologia que el profesor ha dictado en el énfasis en
bioantropologia desde el ano 2000 han sido “Antropologia de la nutricion”, “Paleo-
antropologia y evolucion”; “Introduccion a la antropologia biologica”, “Métodos y
técnicas de antropologia biologica”; “Antropologia biolégica 1y I1”7; “Antropologia
biologica aplicada” y “Ecologia humana”. Ha participado como docente y director
de trabajos de grado en diversos posgrados nacionales e internacionales, como el
Doctorado de la Facultad de Ciencias Sociales y Humanas, la Facultad Nacional
de Salud Publica y La Maestria en Ciencias Ambientales, todas de la Universidad
de Antioquia. En este articulo se citaran solo las investigaciones que el profesor
Rosique ha realizado sobre Colombia, ya que por ser de origen valenciano tiene
una interesante carrera investigativa antes de establecerse en nuestro pais (€l ha
trabajado con equipos de investigacion espafoles, vascos, franceses, belgas y de
otros paises europeos con los que mantiene una intensa actividad).

Los proyectos de investigacion como investigador principal (desde 2001 hasta
2011). 1. Estudio ecologico y sociocultural de la Cigua (Citarium pica L.); 2.
Seguridad alimentaria y nutricional en la poblacion de Acandi.

Proyectos de investigacion como co-investigador (desde 2001). 1. Caracterizacion
fenotipica y genética de la poblacion antioquena; 2. Ingesta y lavado nasal de
agua de mar para el tratamiento de la rinitis alérgica en ninos; 3. Investigacion
biologica y antropoldgica de los recursos hidrobiologicos marinos como pesca,
ecosistemas de coral, manglar y litorales rocosos, con miras a definir estrategias de
manejo sostenible asociadas a la formacion y fortalecimiento de las organizaciones
comunitarias ubicadas en el area de influencia del PNN Ensenada de Utria; y 4.
Habitos alimentarios y estado nutricional de la poblacion embera del municipio
de Frontino (Antioquia).

Trabajos de grado en bioantropologia de los estudiantes
a nivel de pregrado y Maestria en Salud Colectiva — Facultad de Enfermeria

Las tematicas trabajadas en estas investigaciones son las dimensiones corporales y
la prevencion de las enfermedades en los Embera Chami, seguridad alimentaria y
estado nutricional en Jurubida (Choco), seguridad alimentaria y estado nutricional
en Medellin (Caicedo-Las Estancias). El caso del centro infantil Arco Iris, estudios
bioantropologicos de la actividad fisica en poblacion laboral de Medellin,
cuidados de la primera infancia y su relacion con el estado nutricional y de salud
en poblacion Embera, economia, alimentacion y nutricion en una poblacion de
pescadores Bahia Solano (“Pe’cao y arro™). Seguridad alimentaria y nutricional
de la poblacion pesquera de Santa Cecilia y Bocas de Sehevé (Ayapel, Cordoba),
seguridad alimentaria y nutricional en las comunidades Embera de Nusido y Atausi
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del municipio de Frontino. Diagndstico de la edad a partir del cierre de las suturas
palatinas en una muestra de poblacion esquelética contemporanea de Medellin,
composicion corporal de afrocolombianos. Estado nutricional y condiciones de vida
en indigenas inga del Putumayo. Crecimiento y desarrollo corporal en adolescentes
de Medellin, crecimiento y nutricion de escolares de Necocli, seguridad alimentaria
y cultura alimentaria en Acandi, estudio del dimorfismo sexual en restos 6seos de
una poblacion contemporanea de Antioquia (crineo y mandibula) y dimorfismo
sexual en huesos largos (véase anexo B, numeral 1, pagina 28).

El profesor Rosique, a nivel de pregrado y postgrado, mantiene la perspectiva
de antropologia nutricional y alimenticia —sobre todo en poblaciones indigenas
y afrocolombianas en Antioquia, region Caribe y Putumayo- introduciendo
también a la ecologia y el medio ambiente como variables complementarias,
ya que su mirada quiere ser sistémica e interdisciplinaria. A ello se suma su
continuo interés por estudios nacionales e internacionales en crecimiento y
desarrollo de ninos y jovenes, asi como sus investigaciones en antropologia
forense de poblaciones actuales como una respuesta a las necesidades que
en este campo se han desarrollado en nuestro pais y en el departamento de
Antioquia a causa de la intensidad del conflicto colombiano. Su trabajo refleja
un gran conocimiento y manejo de los métodos cuantitativos y su cruce con los
datos cualitativos de la antropologia ecologica y ambiental. Es importante su
produccion intelectual en revistas.™

Simultdneamente al trabajo del profesor Rosique, estin las investigaciones de la
profesora Timisay Monsalve, docente en bioantropologia. Es antropdloga de la
Universidad de Antioquia y realizo la maestria, el doctorado y postdoctorado en
antropologia biologica en la Universidad Nacional Auténoma de México. Las lineas
de investigacion que ella ha desarrollado son: estudio del cuerpo en antropologia

11 Rosique J, Restrepo MT, Manjarrés LM, Gdlvez A, Santa J (2010), Rosique J, Toro B, Marin JG,
Galeano N, Correa T (2008), Rosique J, Gallego PA, Ospina CI (2003), Alvarez MC, Restrepo
MT, Rosique J (2004a), Marin GA, Alvarez MC, Rosique J (2004b), Marin GA, Alvarez MA,
Rosique J (20040); Rosique J, Ospina C, Gallego PA (2004d); Rosique J, Alvarez MC, Restrepo
MT (2004e); Rosique J, Restrepo MT (2003/4), Rosique J (2003b), Rosique J (2003¢), Rebato E,
Susann E C, San Martin L, Rosique J. (2001), Rebato E., Rosique J (2001a, 2001b), Susanne C,
Rebato E, Vercauteren M, Salces I, San Martin L, Rosique J (2000), Rebato E, Salces I, Rosique
J, San Martin L, Susanne C (2002), Rebato E, Rosique J (2000). Capitulos de libros (desde
2000): Rosique J, Galvez A, Restrepo MT, Manjarrés LM, Valencia E (2011, in press), Rosique
J, Aréchiga J (2010), Rosique J, Chaves D, Pérez AF. (2010), Rosique J, Pérez Sinchez AF,
Negrette G. (2009), Toro B, Correa T, Marin JG, Rosique J (2009), Rosique J (2006), Rebato E,
Rosique J (2005), Rosique J, Rebato E, Restrepo MT (2005), Rosique J (2004; Rebato E, Rosique
J (2003), Salces I, Rebato E, Rosique J (2003), Ordofiez I, Rebato E, Salces 1, Fernandez-Lépez
JR, Susanne C, Rosique J (2003), Rebato E, Rosique ], Pietrobelli A, Chatterjee M, Chaterjee
S, Saha R, Dasgupta P (2001), Susanne C, Rebato E, Hauspie rc, Vercauteren M, SalceS I, San
Martin 1 and Rosique J (2000), Rosique J, Gordon P, Rebato E, Gonzalez-Montero De Espinosa
M, Callejo L, Moreno-Heras E, Marrodan MD (2000).
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forense, el cuerpo en el ciclo vital, estudios socioculturales del cuerpo, crecimiento
y desarrollo, salud humana, saneamiento ambiental y nutricion.'?

Los trabajos de grado dirigidos por la profesora Monsalve. Se han desarrollado las
siguientes temdaticas de investigacion: El estudio de crecimiento en una poblacion
de Caltimacan, Estado de Hidalgo, estado nutricional de nifios y ninas entre dos
y cinco anos de edad que habitan en una vereda al sur del Valle de Aburra,
bioarqueologia y sintesis biosocial aplicadas a un estudio 6seo en la vereda La
Ardila en el Municipio de Concepcion, posibles tipos de configuracion facial en una
poblacion masculina del pregrado de Antropologia de la Universidad de Antioquia.
Monografia sobre tratamiento de restos 6seos en el laboratorio de la Universidad
de Antioquia. Reconstruccion facial computarizada aplicada en los casos de NN.
Técnicas arqueologicas aplicadas a la recuperacion de restos 6seos sin identificar
en cementerios publicos, la pertinencia de la antropologia forense. Evaluacion de
la nutricion en una muestra 6sea de Caltimacan, México. Factores socioculturales y
nutricionales que influyen en la seguridad alimentaria de los escolares en situacion
de desplazamiento de la Institucion Educativa Las Estancias, determinacion del
sexo a partir del hueso coxal en una muestra de un cementerio del siglo XVIII
del Estado de Hidalgo, México. Influencias socioculturales en el crecimiento y el
estado nutricional en menores de dos a nueve anos en el municipio de Segovia.
Representaciones sociales del proceso de salud y enfermedad oral en los mineros
artesanales en el municipio de Segovia, que presentan intoxicacion debido a la
exposicion constante a vapores de mercurio. Cultura, cuerpo y brujeria, construccion
de la corporalidad en estado de embrujamiento del municipio de Segovia, Antioquia.
Control y dominio de las representaciones simbodlicas del cuerpo en la desaparicion
forzada, en el municipio de San Vicente Ferrer, Oriente Antioqueno.

Fuera del Departamento de Antropologia, hay un aporte muy importante en
antropologia genética realizado por el Dr. Andrés Ruiz Linares, quien ha trabajado
vinculando —sin lazos oficiales- a diversos grupos de investigacion de la Universidad
de Antioquia en genética de poblaciones. Ruiz se ha interesado en la sensibilidad
genética de las poblaciones colombianas a enfermedades (véase anexo C, pagina 29).

Ha sido y es importante el aporte a la bioantropologia que realiza este departamento,
ya que tiene un gran dinamismo y originalidad en su manera de pensar y practicar
esta subdisciplina. Se encuentra una gran fortaleza en los desarrollos investigativos
de sus estudiantes y docentes en las areas de la antropologia nutricional y alimenticia,
ecologia humana, crecimiento y desarrollo, asi como en antropologia forense.

12 Su principal produccion intelectual es: Monsalve Vargas Timisay (1995a), Monsalve Vargas
Timisay (1995b), Monsalve Vargas, Timisay (2000a), Monsalve Vargas, Timisay (2000b),
Serrano C. y Monsalve Vargas, Timisay (2005), Monsalve Vargas Timisay y Sanabria,W.
(2003), Monsalve Vargas Timisay (2008a), Monsalve Vargas, Timisay (2008b), Monsalve
Vargas Timisay (2011), Monsalve Vargas, Timisay (2012).
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Departamento de Antropologia, Universidad del Cauca

En 1946 el rector de la Universidad del Cauca, Luis Carlos Zambrano ofrecid a
Hernandez de Alba la posibilidad de abrir una seccional en Popayan del Instituto
Etnologico Nacional, quien acepté pensando en darle otro esquema de formacion
para la antropologia en Colombia (Pineda Camacho 2009:137). En el departamento
del Cauca existia ya una larga tradicion de reflexion sobre tematicas sociales, con
énfasis especial en las problematicas indigenas de la region. Existia una Oficina
de Asuntos Indigenas a cargo de Gerardo Cabrera Moreno, que se dedicaba a la
tematica de la terrajeria, la expansion de la hacienda y la expropiacion de tierras
a los indigenas. También, a iniciativa de Henri Lehmann quien apoyado por las
elites locales, habian creado un museo arqueolégico y realizado investigaciones
arqueologicas en Moscopan y de tipo etnogrifico en Guambia y, con el patrocinio
del Intituto Etnologico del Cauca (IEC), se realizo una expedicion a Narino entre los
Kwaiquer (Awas) (Pineda Camacho 2009:137).

Diversos profesores de la Universidad del Cauca como Jesus Maria Otero, José Maria
Llorente, Cesar Uribe Piedrahita y Antonio Garcia, realizaban diversas actividades
investigativas sobre la problematicas de los grupos indigenas, en particular su lucha
por la tierra y contaban con el apoyo del Instituto Indigenista de Colombia. El
nuevo [EC en Popaydn se vinculd al museo ya existente asi como la ensenanza
de la etnologia y sus diversas ramas desde la perspectiva de Rivet -fuertemente
influenciada por Boas-. Sin embargo, el IEC se centré6 mas “en el estudio de todo
tipo de poblaciones pasadas y contemporineas, y en su dimension practica y
aplicada” (Pineda Camacho 2009:138). Hernindez de Alba estaba mds interesado
en el presente y no en la bisqueda de origenes; mas en la funcionalidad de los
componentes contemporaneos de un grupo social que el ensamblaje de elementos
culturales de diversa procedencia historica, o la historia profunda de la civilizacion
americana (Pineda Camacho 2009:139). El Instituto Etnologico del Cauca inicid
labores con estudiantes becados provenientes del Cauca, Choco y Caldas. El pensum
comprendia en el primer ano “Introduccion a las culturas humanas”, “Introduccion a
la antropologia fisica”, “Lingtistica descriptiva” y “Métodos de arqueologia”. Durante
el segundo afio se estudiaban “Teorias en etnologia”, “Problemas de antropologia
fisica”, “Lingliistica histérica y comparativa”, “Pueblos y culturas de América”,
“Pueblos de Colombia”, “Introduccion a la historia americana” y “Arqueologia del
viejo mundo”. En 1948 se graduaron los primeros tres estudiantes. Ellos no se
interesaron por la arqueologia ni la antropologia fisica, sino en el estudio de los
pueblos afroamericanos y el folclor negro del Chocé.

Entre 1946-1950 los investigadores del IEC se dedicaron a realizar etnografias
indigenas, linglistica, algunos estudios de arqueologia y la antropologia fisica
de la época que se reducia a la antropometria y la serigrafia. Estas temdticas no
eran importantes en sus programas investigativos ya que lo que predominaba
era un enfoque mads social de las problematices indigenas. En 1970, al crearse
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el Departamento de Antropologia de la Universidad del Cauca, esta vision
boasiana de la antropologia continué presente en los diversos planes de estudio
del programa. Sin embargo, el enfoque dominante del programa ha sido y es
la antropologia social y en menor medida la arqueologia. Ello se ha reflejado
en los cinco programas que ha tenido el Departamento, donde solo se dictaba
un curso en biologia y otro en antropologia fisica, algunas veces se dictaba
un seminario en paleontologia o evolucion del comportamiento humano.
Sin embargo, después de 1998 se comenzd a implementar una formacion en
bioantropologia mas acorde con los desarrollos recientes.

El actual programa de antropologia de la Universidad del Cauca es fruto de
los repetidos procesos de autoevaluacion que periddicamente hace el cuerpo
docente, asi como las recomendaciones recibidas por el Consejo Nacional de
Acreditacion (CNA) en los procesos de acreditacion y re acreditacion de alta
calidad del programa. La ultima reforma fue la del ano 2005 (Resolucion VRA-055
junio), que comprende un programa de 160 créditos y corresponde a cinco afnos
(diez semestres), donde la monografia es requisito obligatorio para acceder al
titulo. Las materias bdsicas del programa corresponden a 102 créditos (63.75%),
las materias electivas suman 36 créditos (22.5%), el desarrollo personal 6 créditos
(3.75%) v el trabajo de investigacion tiene 16 créditos (10%). El curriculo del
pregrado del programa de antropologia se caracteriza por su gran flexibilidad
y tiene los siguientes objetivos: 1. Dar una formacion de base profesional en
los cuatro campos sub-disciplinarios (antropologia social-cultural, arqueologia,
etnolingtiistica y bioantropologia). 2. Construir una mirada critica sobre las bases
tedrico-metodologicas de nuestra disciplina. 3. Formar un antropdlogo con
experiencia de trabajo de campo en particular con las diversas comunidades étnicas
del sur-Occidente del pais. 4-Formar un investigador en antropologia capaz de
interactuar en el ambito profesional en instituciones del Estado, ONG’s nacionales
e internacionales, comunidades y la empresa privada. Aunque el programa
pretende dar los elementos de base de cuatro sub-disciplinas de la antropologia,
también ofrece oficialmente la posibilidad de dos énfasis (antropologia social y
arqueologia). Sin embargo, en la realidad de los resultados del trabajo de grado
se evidencian las cuatro sub-disciplinas representadas, ya que quienes trabajan la
bioarqueologia y paleo antropologia se inscriben en el drea de la arqueologia y
los que trabajan en antropologia bioldgica en vivo, asi como en la etnolingiiistica,
se han inscrito en el énfasis en antropologia social.

La secuencia de cursos que tienen un componente en bioantropologia es: En I
semestre se dicta el curso “Antropologia general” (ANT 104), que cuenta con 5
créditos, 80 horas presenciales 85 a la semana) y 160 horas de trabajo independiente
por semestre, y practicas y salidas de campo que dan una mirada panoramica a
los elementos y conceptos de base de nuestra disciplina, asi como de las cuatro
sub-disciplinas, entre ellas la bioantropologia. En II semestre, “Introduccion a la
antropologia biologica” (ANT 209), que tiene 5 créditos, 80 horas de clase directa
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y practicas y salidas de campo, asi como 160 horas de trabajo independiente. El
curso comprende las bases de la dimension tedrico-metodologica y aplicada de
cuatro sub disciplinas de la bioantropologia (primatologia, paleo antropologia,
ecologia humana, y genética de poblaciones). En III semestre, “Métodos en
bioantropologia” (ANT 313), donde se estudian en detalle los diferentes métodos
de las cuatro subdivisiones de la bioantropologia. A partir de V semestre se van
definiendo gradualmente los énfasis y las tematicas individuales de los estudiantes
para la elaboracion de sus trabajos de grado. Al mismo tiempo, en este semestre los
estudiantes comienzan a escoger sus seminarios electivos, que son 9 en total con
un valor de 4 créditos, 80 horas presenciales y 112 horas de trabajo independiente.
Durante dos afos los estudiantes pueden seguir seminarios en las areas de su interés
investigativo fuera del Departamento en cualquier programa de la universidad.

En el Departamento, los estudiantes interesados en la bioarqueologia, toman
dos cursos obligatorios del énfasis de arqueologia que son pertinentes,
“Taller de sistematica” (ANT 522) y “Taller de recuperacion de informacion
arqueoldgica” (ANT 626, cada uno de cinco créditos, 80 horas presenciales y
160 horas de trabajo independiente semestrales. Se ofrecen muchos seminarios
electivos de arqueologia que son utiles a los bioantropdlogos, fuera de ello
estan los seminarios de antropologia ecoldgica y ambiental que son también
muy pertinentes. Y por supuesto se dictan cursos en bioantropologia como
“Los modelos tedricos en paleo-antropologia”, “Antropologia forense”,
“Bioarqueologia  colombiana”, “Nuevas tendencias investigativas en
bioantropologia”, entre otros. Es de anotar que cada semestre el Departamento
programa en promedio doce seminarios optativos diferentes que no se repiten
sino un ano después. Los estudiantes que trabajan problematicas diversas en
bioantropologia de poblaciones vivientes -que son muy numerosos- estan en
la perspectiva de la antropologia biomédica, que es la que mds se practica
el Departamento. Ellos toman seminarios electivos en antropologia médica,
en antropologia y epidemiologia, en epidemiologia intercultural, en sistemas
médicos comparados, antropologia y salud publica, etnobotdnica, etc.

En VII y VIII semestre los estudiantes entran a realizar el proyecto de trabajo de
grado. Se realiza el “Seminario central tematico en antropologia y arqueologia”
(ANT 726). En VIII semestre los estudiantes cursan el “Taller de investigacion
tematico” (ANT 830), con ocho créditos, cinco horas semanales directas y 280
horas de trabajo independiente. En este taller el estudiante finaliza su proyecto
de grado y realiza los primeros contactos en el terreno con la comunidad donde
realizard su estudio, o sea hace su investigacion preliminar y verifica la viabilidad
de su investigacion. En IX semestre, el estudiante inscribe su trabajo de grado y
el “Trabajo de campo” (ANT) ante el consejo y solicita el nombramiento oficial de
su director. Esta actividad tiene un valor de ocho créditos y 32 horas semanales de
trabajo con un total de 384 horas por semestre. El estudiante se marcha a realizar
la recoleccion de datos en el tema y drea de investigacion escogido en cualquier
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tematica, entre ellas la bioantropologia en poblaciones vivas o muertas. En el X
semestre, el estudiante al terminar su recoleccion de datos en campo, se inscribe
en “Analisis de materiales” (ANT 1035), que tiene un valor de ocho créditos y 32
horas semanales, en total 384 horas por semestre. En esta parte, el estudiante
realiza la sistematizacion de datos y analisis de materiales, para comenzar la
redaccion de resultados que es la monografia de grado. Al terminar su trabajo de
grado, en asesoria constante de su director, se envia el trabajo a tres jurados que lo
evaluaran y hardn sugerencias. Si todos estin de acuerdo, el estudiante hace una
sustentacion publica de su trabajo que es aprobado por los respectivos jurados.
Posterior a ello se le adjudica su diploma de antropologo(a).

El Departamento le apuesta a dar una buena formacion en investigacion en el
pregrado de antropologia en cualquiera de las sub-disciplinas. Se ha optado por una
malla curricular flexible. En particular con los nueve seminarios electivos que cada
estudiante toma durante su periodo de formacion, que son cambiantes y permiten
continuamente estar al dia en las problemadticas actuales de nuestra disciplina,
sin estar continuamente modificando el curriculo. Ademas, no se pretende que el
egresado salga hiper-especializado en tan temprano proceso como es el pregrado,
donde deberia adquirir una buena formacion de base disciplinar, se considera que
la especializacion se realizara ya en el posgrado.

El programa de Doctorado de Antropologia de la Universidad del Cauca, inicio
labores en el 2006 y no tiene componente alguno en bioantropologia, ya que es un
doctorado que preconiza y privilegia las teorias contemporianeas en antropologia
y cuestiona las relaciones saber-poder tradicionalmente muy influyentes en la
antropologia colombiana. La Maestria en Antropologia inici® su primera cohorte
en el 2011, con un énfasis investigativo de problematicas de la antropologia, con
componentes de salud, que esta relacionado con la antropologia biomédica y la
antropologia médica critica. Pero su enfoque dominante son las tematicas actuales
de los estudios de la posmodernidad en antropologia.

Tendencias investigativas en bioantropologia en Unicauca

En la actualidad, la linea investigativa en bioantropologia en esta universidad
se caracteriza por la perspectiva de la antropologia biomédica, aplicada a
poblaciones pasadas y presentes. Todos los trabajos de grado de los estudiantes
han estado ligados a los proyectos de investigacion del grupo Antropacifico, cuya
area geografica de influencia ha sido el Choco bio-geografico, en particular las
poblaciones afrocolombianas y amerindias. Este grupo se cred hace diez anos
para fortalecer la perspectiva investigativa desde la bioantropologia, asi como el
estudio de las poblaciones afrocolombianas, amerindias y mestizas del pacifico.

Las lineas de investigacion del grupo Antropacifico. En poblaciones vivas:
antropologia biomédica, antropologia nutricional (crecimiento vy desarrollo)
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antropologia alimenticia, etnociencia (etnobotanica, etnozoologia, etnoecologia),
antropologia epidemioldgica y clinica, genética de poblaciones, binomio madre e
hijo, manifestaciones de la diversidad cultural del Pacifico (musica, religiosidad, etc.),
salud mental (etnosiquiatria), antropologia dental, salud de poblaciones desplazadas,
salud mental y conflicto armado. En poblaciones del pasado: bioarqueologia, paleo
antropologia, paleo dieta, paleo patologia, antropologia forense.

Investigaciones en bioarqueologia y poblaciones del pasado

Desde finales de 1999 comenzaron a dictarse seminarios en bioantropologia y
bioarqueologia con mi vinculaciéon como profesora de planta al Departamento,
y comenzaron los trabajos de grado que tenian la influencia de estas dos sub
disciplinas. Los trabajos han sido: Astrid Perafin (2001), Guillermo Mambague
(2008), Janeth Villamarin (2010), Julidan Escobar (2013) y Leidi Yascuaran (2013).
Cuyas temdticas fueron la paleo antropologia, paleo patologia, paleo dieta, paleo
nutricion, paleo demografia, estratificacion, excavacion de tumbas prehispanicas
en el Valle del Cauca, relaciones bioarqueologia y etnohistoria, andlisis ceramico,
andlisis de material litico y osteologia antropoldgica. Con conceptos y marcos
tedricos como la etnohistoria, el patrimonio y la identidad cultural y también con
técnicas como el andlisis experimental de paleo nutricion con infrarrojo, andlisis de
absorcion atomica, microscopia electronica, andlisis de osteologia antropoldgica
y andlisis de antropologia dental. Los principales lugares donde se trabajaron
fueron Canén Bravo y Guali — Candelaria, Valle del Cauca (paleo muestras), el
Municipio de Pdez, Talaga — Region de Tierradentro, Cauca (excavacion de tumbas
pre-hispanicas) y el Tuno — Patia, Cauca.

Publicaciones principales del grupo Antropacifico

Se han realizado publicaciones nacionales e internacionales en revistas indexadas:
en Biomedica: Alvarado y Vasquez (2006), CarvajaL et al. (2006); en The Journal
of Nutrition: Osorno et al. (2005); en Cadernos de satide piiblica: Alvarado, Delisle
y Zinsunegui (2005); en los Archivos Latinoamericanos de Nutricion: Tabares et
al. (2005); en Antipoda: Delgado et al. (2006a); en Inclen News: Delgado et al.
(2005); en Revista Colombiana de Antropologia: Tabares Elizabeth, Rosique Javier
y Delgado Miguel Eduardo (2012).

De divulgacion para pablico en general se ha publicado: en Boletin VRI Unicauica:
Tabares et al. (2008); Delgado et al. (2006b). Ademads, el grupo ha editado 10
numeros de la Revista Antropacifico que pueden encontrarse tanto en version
impresa como electronica. Los libros editados desde 2005 han sido sobre la salud
del nino (Tabares y Alvarado 2005), etnohistoria y bioarqueologia (Tabares et al.
2011) y una compilacion de diversos trabajos sobre el Pacifico colombiano (Tabares
et al. 2012). Desde 2004, con la finalidad de divulgacion cientifica, se han producido
cuatro videos sobre la poblacion del Pacifico caucano (véase anexo D, pagina 31).
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Los nuevos departamentos de antropologia del pais, sus planes
de estudios y sus tendencias investigativas en bioantropologia

Departamento de Antropologia,
Universidad Externado de Colombia

Su plan contempla nueve semestres. No contempla una formacion directa en
bioantropologia, pero si tiene un curso de biologia en I y II semestre (2 horas
presenciales semanales, de dos créditos). Comprende formacion en introduccion
a la arqueologia (4 horas, 2 créditos) y un curso de arqueologia de Colombia. No
hay investigacion en bioantropologia.

Existe también de manera separada un programa de arqueologia en esta
Universidad, el cual dura 10 semestres. Esta centrado en tematicas relacionadas
con la arqueologia de campo y la gestion del patrimonio cultural y tiene una
perspectiva muy técnica de la arqueologia. El plan de estudios no plantea hacer
relaciones interdisciplinarias con la bioantropologia ni la bioarqueologia, lo Gnico
que se aprecia es que en el I semestre los estudiantes tienen un curso introductorio
a la biologia que tiene un crédito. No hay mucha informacion disponible sobre
este programa, que es reciente.

Departamento de Antropologia, Universidad Javeriana

Este departamento ha existido durante largo tiempo (1969). Comenzé dando
cursos de formacion en antropologia a estudiantes de otras disciplinas. Estuvo
ligado al programa de investigacion Expedicion Humana en la parte social-
cultural de esta universidad, asi como el prestigioso y conocido Instituto Pensar.
Cuenta con un importante Boletin de Antropologia desde 1984. Solo desde el
ano 2005 tiene estudiantes propios para ser formados a nivel de pregrado en
Antropologia. El programa actual contempla una duracion de nueve semestres,
y ofrece una formacion disciplinar para el andlisis, reflexion e intervencion
en los fendmenos y procesos sociales y culturales del mundo contemporianeo
(www.universidadjaveriana.edu.co, consultada el 12 de julio de 2012). El plan
de estudios no contempla cursos de introduccion a la bioantropologia ni a
la arqueologia. Sin embargo, en la programacion de los énfasis se observa la
existencia de cursos que tienen diversas tematicas de la bioantropologia como
son: “Antropologia de la enfermedad”, “Antropologia y salud publica”; “Salud,
riesgo y tecnologia”, “Antropologia forense y criminologia”, “Antropologia y
bioética”. Existe una tendencia a realizar investigaciones en temadticas ligadas
a la antropologia y salud en la que es posible haya algin componente en
bioantropologia para el futuro.
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Departamento de Antropologia, Universidad del Rosario

El programa tiene una duracion de ocho semestres. Busca dar a sus estudiantes
una formacion integral en antropologia social. Intenta prepararlos para el
estudio de las diferentes sociedades humanas a través del tiempo y el espacio,
abordando una gran amplitud de problemas y debates como la cultura y el poder,
economia, politica y violencia, espacio, identidad, diferencias y desigualdades
de clase, género, religion, raza y etnicidad (www.universidaddelrosario.edu.co,
consultada el 14 de 2012). En su plan de estudios no contempla formacién en
bioantropologia, ni en arqueologia ni en lingliistica. Tampoco cuenta ain con
tradicion investigativa en bioantropologia.

Departamento de Antropologia y Sociologia,
Universidad de Caldas

El programa comprende ocho semestres. Busca dar una formacion que genere
conocimiento a través de la investigacion y proponer alternativas de solucion
(mediante la intervencion) de algunas problematicas que presenta la region
y el pais en las dreas de antropologia social, arqueologia y la antropologia
biologica. El egresado del programa estd en condiciones de asumir diversos
roles ocupacionales relacionados con el estudio del ser humano en su dimension
biologica y cultural, la vida social y la intervencion en procesos relacionados
con estos ambitos y dimensiones. El programa nace en 1999 y tuvo una reforma
en el 2005 y otra en el 2010. Desde sus inicios, en el programa hay dos cursos
obligatorios en el area de bioantropologia. “Fundamentos de antropologia
biolégica” (GO6F0151) y “Laboratorio de antropologia biolégica” (G6F0152). En
el 2005 se conservaron los dos cursos con algunos cambios en sus contenidos
y se plantearon dos cursos de de profundizacion que eran: “Paleo patologia”
(GOF0070) y “Osteologia humana” (G6F0017) (Rodriguez, D. 2010). El plan
de estudios actual si contempla una formacion basica en bioantropologia en
la siguiente secuencia: “Biologia” (67H0121), “Fundamentos de antropologia
biolégica” (66F0231), “Biologia humana evolutiva” y “Antropologia biologica”.
Como electivas propone “Antropologia de la salud”, “Antropologia forense”,
con los siguientes cursos de profundizacion en esta drea: “Bioarqueologia”,
“Paleo patologia”, “Geoarqueologia”, y “Arqueologia ambiental”. Conectando
esta formacion estan también los cursos en arqueologia Iy IT que son basicos.

El Departamento ha venido fortaleciendo gradualmente el énfasis en antropologia
biologica dentro de los contenidos de sus cursos, en los diplomados en
antropologia forense y derechos humanos, y en los seminarios de actualizacion
en antropologia biolégica (2008, 2009). En las problemadticas forenses se han
buscado las relaciones con organismos del Estado (CTI y Fiscalias). Las tesis
de pregrado y las propuestas de investigacion van en aumento. En los altimos
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cinco anos el equipo de profesores en el darea ha sido reforzado primero con
Ernesto Rodriguez y David Rodriguez; posteriormente, con la profesora Juliana
Gomez como docente de planta, quien actualmente realiza su doctorado en
Brasil. Se prevé otra convocatoria que refuerce el equipo. La profesora Gomez,
en sus lineamientos de trabajo académico (2010), planea impulsar la linea de
antropologia bioldgica y forense, articular actividades de investigacion docencia
y extension a nivel regional y nacional, y ampliar conocimientos sobre la region
en la interaccion entre aspectos biologicos y culturales. Los campos de mayor
interés para los docentes de este Departamento son la bioarqueologia y la
antropologia forense. Hay estudiantes en proceso de formacion en esta area
disciplinar e interés de crear tendencias investigativas que se irdn desarrollando
en los proximos afos.

Departamento de Antropologia,
Universidad del Magdalena

El programa actual, de nueve semestres, se propone articular el saber antropologico
universal con los saberes de la region para proporcionar una comprension de los
procesos que conllevan a la formacion de la identidad regional y nacional. El plan
de estudios contempla, para la formacion en antropologia bioldgica, un curso
basico llamado “Procesos de hominizacion” de tres créditos en III semestre y
ofrece cursos opcionales que pueden tener este componente como: “Osteologia”,
“Naturalismo” y “Cultura”. En este momento el equipo de profesores de planta
realiza una propuesta de reforma curricular que darfa mas fortaleza a esta drea
de la antropologia. La profesora Claudia Rojas es egresada de la Universidad
Nacional, su maestria y doctorado los realizé en Marsella-Francia, quien cuenta
con el apoyo de la profesora Astrid Perafin para desarrollar esta posibilidad.

Sus lineas de investigacion son las condiciones de vida de poblaciones antiguas,
la paleo patologia y las relaciones hombre-medio en el pasado y el presente.
Sus aéreas de investigacion han sido la region Cundiboyacense, Soacha, Tunja y
Panama Viejo. Estan iniciando trabajo de campo en la regiéon Caribe. Sus redes
investigativas han sido con el equipo del profesor José Vicente Rodriguez de la
Universidad Nacional, en Marsella- Francia estuvieron ligados a la Facultad de
Medicina (profesor Oline Duto), también han tenido contactos con el Museo de
Antropologia, Arqueologia e Historia del Perd. En el Departamento de Antropologia
actualmente esta organizando el laboratorio de bioantropologia y se estd creando
una muestra 6sea de poblaciones prehispanicas y actuales.

Los docentes estin iniciando la formacion de estudiantes en dreas como la
antropologia forense y la bioarqueologia, les interesa trabajar algunos problemas
de poblaciones actuales como fendmenos de adaptacion al clima. Han publicado
en revistas prestigiosas del extranjero (Boletin de Memorias de la Sociedad de
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Antropologos de Paris). Este programa en los proximos anos, construira su tradicion
educativa e investigativa en bioantropologia.

La cuestion de la antropologia biologica en la Universidad del Magdalena
tiene sus complejidades. Es por tradicion un programa de corte muy social,
lo cual se refleja completamente en su malla vigente y por supuesto, en
la actitud de muchos de los estudiantes que ingresaron al programa hace
mas de dos anos. Los estudiantes en general, no han tenido la posibilidad
de explorar las posibilidades de la disciplina, algunos que tuvieron en
un momento el interés, no encontraron el apoyo del programa para
explotarlo, otros, no tienen muy interiorizado atn el tipo de investigacion
que se puede realizar en el drea. Por ello y por la vision amplia que
tenemos los seis docentes de planta del programa, se esta trabajando en
un nuevo plan curricular que integre las cuatro disciplinas principales
de la antropologia y que haga evidente las conexiones entre ellas. Este
proceso va mds o menos avanzado, los docentes de planta tenemos ya
una propuesta que pronto esperamos socializar con los demas docentes
y con estudiantes para que la misma empiece a surtir lo procedimientos
administrativos necesarios para que empiece a regir. En dicha propuesta,
se le da mayor atencion a disciplinas que se habian tenido descuidadas,
como lo es la antropologia biologica.

[...]JEstoy optimista porque percibo en los estudiantes mds jovenes un
interés por el area, el hecho de estar dando la electiva en osteologia
creo que les permitira a muchos asomarse a una ventana que no habian
podido alcanzar. Proyectos hay muchisimos. Poco a poco, el disefio de
las asignaturas a mi cargo ha ido adaptandose a la realidad de nuestros
estudiantes, pero procurando siempre, no perjudicar la calidad de los
contenidos. En este punto también me encuentro optimista, pues las
nuevas generaciones se estin enfrentando a profesores de planta que
han venido aumentando la exigencia y aspiro a que poco a poco se vaya
consolidando un estudiantado mas comprometido. (Claudia Mercedes
Rojas, julio de 2012. Comunicacion via correo electronico)

Departamento de Antropologia,
Fundacion Universitaria Claretiana FUCLA

El programa tiene una formacion de diez semestres. Fue creado en el afio 2005, su
modalidad es la formacion en educacion a distancia. La sede central es Quibdo-
Choco, tiene centros de asistencia en Medellin, Bogota y Mocoa. Su énfasis
central es en estudios religiosos y los derechos étnicos. Su plan de estudios esta
muy cerca de la tradicion etnologica francesa, no prevé cursos de formacion en
bioantropologia y se centra en la antropologia social y en la formacion con base
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en etnologia, y algunos elementos de lingtiistica y arqueologia (www.fundacion
universitaria claretiana.fucla.edu.co). No hay investigacion en bioantropologia.

Departamento de Antropologia y Sociologia,
Universidad ICESI

El programa propone la formacion en antropologia social-cultural con una
perspectiva interdisciplinaria. Los intereses de investigacion del programa se han
centrado en antropologia urbana y estudios regionales, globalizacion y desarrollo,
politicas culturales e identitarias, subjetividades emergentes y antropologia
visual. La directora del programa (profesora Alhena Caicedo, comunicacion via
correo electronico) nos informa que los estudiantes solo tienen un curso en el
area de bioantropologia. Al revisar el plan de estudios oficial, estd el curso para
Antropologia “Evolucion humana”, que también es electivo en Ciencias Biologicas,
y su objetivo es que el estudiante desarrolle la capacidad de realizar un andlisis
critico en el area de biologia y su incidencia en la sociedad. Hasta el momento
hay un solo trabajo de grado que toca algin aspecto de estas tematicas y es sobre
intersexualidad en Cali, de las egresadas Catalina Herrera y Juliana Ruiz, las cuales,
a partir de la historia de vida de una persona intersexo, le proponen una reflexion
-desde su trabajo- sobre las construcciones binarias de cuerpo, sexo y género
que han sido configuradas y mantenidas por diversos discursos disciplinares y
socioculturales. El objetivo principal es mostrar como esta persona construye,
reconstruye, reproduce, cuestiona y/o desestabiliza constantemente esos binarios,
mostrando asi otra alternativa dentro de ese conjunto de cuerpos posibles que
escapan a la posibilidad de clasificarse como cuerpos ‘normales’ de hombres o
mujeres. En la universidad no existe investigacion en antropologia bioldgica.

Consideraciones Finales

Estos han sido los desarrollos académicos e investigativos en bioantropologia que se
han realizado desde los departamentos de antropologia del pais. En ciertos paises
de Europa, como en Francia, Inglaterra, Espana e Italia, el estudio de la diversidad
biolégica de la especie humana no ha sido trabajado solo por antropdlogos,
sino también los bidlogos humanos y los genetistas. En Colombia, estos estudios
comienzan con los aportes pioneros de los miembros del Instituto Etnologico
Nacional (de 1941 a 1963). En la década de 1980, investigadores de la Universidad
Javeriana con acompanamiento de universidades extranjeras (como Newcastle, entre
otras), realizaron los primeros aportes en antropologia molecular de las poblaciones
colombianas. La mayoria de las investigaciones se han realizado sobre poblaciones
amerindias del pais y algunas poblaciones mestizas urbanas y mas recientemente se
han comenzado estudios con las poblaciones afrocolombianas del pais. Los ocho
recientes departamentos de antropologia estin definiendo sus planes de estudio e
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intereses investigativos, sin embargo se destacan las propuestas de la Universidad de
Caldas y la del Magdalena que si estan interesadas en desarrollar estas tematicas para
el futuro. Considero que es prometedor el actual panorama de la bioantropologia y
serd interesante seguirle la pista en los afos a venir.

Tablas y Anexos

Tabla 1. Sintesis de los perfiles investigativos actuales en bioantropologia
de los departamentos de antropologia del pais

Universidad Ciudad Perfil investigativo en bioantropologia
La bioantropologia acompana a la
Universidad de los , arqueologia. Desarrollo importante de la
Bogota . .
Andes bioarqueologia con fortaleza en la zoo-
arqueologia.
. . No tiene tradicion investigativa en esta area
Universidad Externado ) ) 8
. Bogota y su plan de estudios no contempla esta
de Colombia s
posibilidad.

Aparece un interés inicial en desarrollar
la antropologia médica y algunas de
las tendencias podrian conectarse con

Universidad Javeriana Bogota o . )
J & subdisciplinas de la bioantropologia.
Tienen interés en la antropologia forense y

sus lazos con la criminalistica.
Universidad Nacional , Ha desarrollado una fuerte tradicion en
) Bogota . P P
de Colombia bioaqueologia y antropologia forense.
Universidad del p No cuenta con desarrollos en esta drea y no
Bogota

Rosario es parte importante de su plan de estudios.

Desarrollo de una tradicion investigativa en
bioantropologia con énfasis en antropologia
Medellin | nutricional 'y ambiental, antropologia
médica asi como en antropologia forense
y estudios sobre el conflicto.

Universidad de
Antioquia

Estaconstruyendounatradicioninvestigativa
con énfasis en la bioarqueologia y la
Universidad de Caldas Manizales | antropologia forense. Su plan de estudio
esta diseniado para fortalecer estos énfasis
investigativos.
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Universidad Ciudad Perfil investigativo en bioantropologia

Desarrollos en antropologia biomédica.
Fortaleza en diversas tematicas de la
salud de poblaciones afrocolombianas del
Pacifico y amerindios del Suroccidente.
Inicio de trabajos en antropologia forense
y conflicto. Desarrollos en bioarqueologia
con un énfasis en paleo nutricion y paleo
patologia.

Universidad del Cauca Popayan

No tiene una tradicién investigativa en
esta drea pero construirla es una de sus
Santa Marta | prioridades. Cuenta con personal joven y
muy bien calificado para lograrlo en los
proximos anos.

Universidad del
Magdalena

No tiene tradicion investigativa en
Quibdo bioantropologia y su plan de estudios no
contempla esta posibilidad.

Fundacion Universitaria
Claretiana (FUCLA)

No tiene tradicibn investigativa en
ICESI Cali bioantropologia y su plan de estudio no
contempla dicha posibilidad.

Anexo A

1. Trabajos de grado de los Estudiantes
de Antropologia, Universidad de los Andes

La profesora Ramos ha dirigido los siguientes trabajos en antropologia (no se
mencionan sus trabajos en biologia ni en disefio): Albarracin Aguirre, Pedro
Alejandro (2011), Araujo Quintero, Nadezhda (2009), Cadena Duarte, Bibiana
Andrea (2011), Castellanos Gutiérrez, Miguel (2007), Guzman Velandia, Angélica
Maria (2007), Moreano Ortiz, Ana Carolina (2007), Penia Mota, Valentina (2011).

El profesor C.H. Langebaek ha trabajado desde la perspectiva de la bioarqueologia

en poblacion prehispanica de Muisca de Tibdnica: Vargas Ordonez, William
Armando (2011).

362



La bioantropologia en Colombia: visibilidad, tendencias y desarrollos...

2. Trabajos de pregrado, especializacion en forense
y maestria en antropologia (bioantropologia),
Departamento de Antropologia, Universidad Nacional

Alvarez Rosas, Patricia (1979), Aristizabal de Sinchez, Margarita (1979), Bernal la
Torre, Maria del Carmen (1979), Galarza Salamanca, Martha Emilia (1982), Gallego
Perdomo, José Fernando (1978), Sacipa Rodriguez, Yolanda (1981), Santos Vecino,
Gustavo Adolfo (1976), Valdés Carrillo, Hernando (1983).

Trabajos de pregrado desde 1996 a 2010. Acero, Milton Andrés (2004), Aldana,
Sayra (2003), Buitrago, Luz Marina (1998), Cuenca, Amparo (1996), Duran Lenis,
José Gustavo (2005), Martinez Beltran, Igor (2004), Rivera Sandoval, Wilson Javier
(2004), Rojas Sepulveda, Claudia Mercedes (2004 y 2009), Quifiones, Edixon
(1998), Valencia, Natalia Paola (2004). Hay trabajos de grado en odontologia y
en su especializacion, que han tenido esta orientacion como: Guerrero, Angélica
(1998), Ledn, Carlos Fernando (1997).

Trabajos de grado de la especializacion en antropologia forense. Alape Ariza,
Joseph (2004).

Trabajos de maestria en antropologia. Acosta Vergara, Maria Alejandra (2010),
Calderén Munoz, Fabian (2010), Otalora C., Andrés Ricardo (2010), Pelaez, Gloria
Inés (2007), Ramirez Gutiérrez, Luisa Veronica (2009).

Anexo B

1. Trabajos de grado, a nivel de pregrado,
en bioantropologia, y Maestria en Salud Colectiva
Universidad de Antioquia

Trabajos de pregrado en Antropologia dirigidos por el profesor Javier Rosique.
Chavez, Diego Armando (2008), Gallego, Paula Andrea (2004), Garcia, Andrés
Felipe (2003), Hernandez Valdivieso Gabriel (2010), Higuita Murillo, Juan Camilo
(2008), Lopez, Lina Marcela (2010), Marin Marin, German Ariel (2002), Monterrosa
Arenas, Yioneris (2010), Montoya Uribe, Daniel (2007), Moreno Londofio, Ana
Maria (2005), Ospina, Claudia Isabel (2004), Pérez Sanchez, Andrés Felipe (2009),
Pérez-Tobon, Fanny Cecilia (2004), Rengifo, Lilibeth (2008), Salazar Duque,
Beatriz (2012), Valencia Cortés, Erika Maria (2009).

Los trabajos de grado en bioantropologia dirigidos por la profesora Timisay

Monsalve. Acevedo, Adriana y Correa, Juan Rafael (2009), Aguilar R, Judy Patricia
(2009), Alvarez A., Maria Cristina y Monsalve C., Carmen Rosario (2006), Arango,
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Juan Gonzalo (2009), Castafio Valencia, Sandra (2008), Echeverry, Diego (2009),
Hoyos Villareal, Gisella (2007), Idarraga Orozco, Sabina (2009), Isaza Pelaez,
Juliana (2005), Mufioz, Catalina y Torres, Natalia (2009), Naranjo, Maria Isabel
y Restrepo Natalia, Andrea (2009), Orozco, Lina Marcela (2006), Orrego Gémez,
Sandra Elena (2007), Pulgarin Montoya, Eliana (2009), Ramirez Ahalen, David
(2012), Visvicus, Lorena (2005).

2. Trabajos de grado en bioantropologia, Departamento
de Antropologia, Universidad del Cauca

Pregrado. Acosta Salazar, Jenny Rocio (2009), Aguilar, Carolina (2006), Ausecha
Parra, Maribel (2010), Barney Montoya, Melissa (2010), Betancour, Ana Maria
(2012), Bedoya Idrobo, Luz Marina (2001), Bolanos Munoz, Edith Yolima (2005),
Burbano, Rosana (2002), Campo Quintero, Diana Patricia (2006), Chaves Hoyos,
Valentina (2009),Cortez, Bibiana A. (20006), Daza Rojas, Nicolds Federico (2008),
Daza Sterling, Claudia Patricia (2006), Delgado, Miguel Eduardo (2005),
Fernandez Agredo, Miller Oswaldo (2008), Ganem Luna, Aura Emilia (2003),
Hernandez Zambrano, Jesis Héctor (2009), Luna, Sharon Astrid (2012), Mena,
Julie (2013), Moreno, Angela Maria (2006), Mosquera Orejuela, Jesis Dantes
(2009), Navia, Paola Andrea (2008), Piedrahita Montes, Julidn (2007), Ramirez,
Angela (2008), Rodriguez, Diana (2008), Rosero G., Betty Lorena (2009),
Sarria Molina, Angela (2008), Tovar, Paola Andrea (2008).

Maestria. Tovar, Paola Andrea (2013).

Anexo C

Trabajos de investigacion en genética de poblaciones en Colombia

El estudio de la heterogeneidad genética de las poblaciones colombianas era muy
limitado antes de 1989. Los unicos trabajos existentes fueron realizados sobre el
sistema ABO, algunas enzimas (glutomic-pyruvate transaminase y glyoxalase) y
proteinas del serum (Lairysse et al. 1963, Lanchbury et al. 1984, Bernal et al. 1985,
1987, 1988, citado en Bernal 1989: 94). Bernal JE, Duran de Rueda MM, Ordoiez
Cp, Duran C, de Brigard D.A1990.

Otros estudios han sido realizados durante los anos 90 del siglo XX, en particular
dentro del marco del proyecto Expedicion Humana de la Universidad Javeriana
dirigido por J.E. Bernal. El proyecto se inicié en 1992 y ha estado acompanado por
el Banco Biol6gico Humano del Instituto de Genética Humana de la Universidad
Javeriana, que entre sus iniciativas se ha creado un banco celular. Los aportes de
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Expedicion Humana han sido divulgados mundialmente en grandes revistas de
biologia molecular como Human Heredity, Tissue Antigens, European Journal
of Immunogenetics, Ann Human Bio, J. Amer, Acad Dermatol, Forensic Science
International. Entre esos trabajos tenemos: Bernal, J.E. Duran Clemencia; Papiha,
§S.1988.; Bernal,n J.E. Duran Clemencia, Briceno L, J. Ortega, Papiha,SS. 1995;
Bernal J.E, Brigard, D, Duran C.Narvaez, G, Papaha, SS.1991; Bricefio I, Bernal
J.E., Duran C; Ortega J, Umana; A, Gomez, A y Papiha,SS.1996. Mastana, Bernal,
Onyemelukw,Papiha.1994;Bricenio 1, Bernal J.E.,Duran,].Ortega,A;Umana,A.
Gomez.1996;Bernal JE, Papiha SS, Keyeux G, Lanchbury JS, Mauff G.1985; Bernal
JE, Samiento P, Briceno I, Papiha SS.1989;Trachtenberg E.A, Keyeux G.,Bernal J.E.,
Rodas M.C, y Erlich H.A.1996.

Después del ano 2000 hay interés investigativo en la genética de poblaciones
indigenas mestizas del Suroccidente colombiano. Las tematicas han sido el
cromosoma Y, STRs, ADN autosomico, ADN mitocondrial. Existen trabajo como
los siguientes: Acosta, A. Blanco-Verea, Lareu, Brion, Carracedo 2009, Acosta,
Brion, Lareu, Y. Carracedo 2002. Acosta A, Maria A. 2007. Precisamente las
investigaciones sobre la susceptibilidad genética de las poblaciones colombianas
han sido el tema central de la investigacion del Dr. Andrés Ruiz-Linares que
tiene lazos con la Universidad de Antioquia y trabaja con equipos extranjeros,
haciendo una importante contribucion en conocimiento de la estructura genética
de las poblaciones colombianas, demografia genética, ADN mitocondrial, anemia
falciforme, aporte de la poblacion Sephardic, sensibilidad genética al asma,
serum Ige. Problemdticas de salud mental como esquizofrenia, hiperactividad,
bipolaridad, parkinson, transporte de serotonina, epilepsia. Las poblaciones de la
Costa Atlantica y Antioquia han sido las mas estudiadas. Los principales autores
con los que ha trabajado el Dr. Ruiz- Linares han sido: Winston Rojas et al. 2010;
Vergara C. y et al. 2009, Bedoya, G. et al. 2006, Miranda, A.et al. 20006, Palacio,
C. A. et al. 2004, Cornejo, W y et al. 2004, Carvajal-Carmona, L. G.et al.2003a,
Carvajal-Carmona, L. G. et al.2003b, Ramirez-Castro, J. L. et al. 2002a, Ramirez-
Castro, J. L. et al.2002b, Pineda-Trujillo, N.et al.2001, Carvajal-Carmona, L. G. et al.
2000, Ospina-Duque, J et al.2000, Cuellar-Ambrosi, F.et al.2000, Arcos-Burgos, M.
et al.1998. Otros investigadores han tratado estas tematicas, entre ellos tenemos al
gran genetista colombiano Emilio Yunis, quien fue un pionero en la investigacion
genética en Colombia. Son importantes sus trabajos en la genética del cancer,
genética forense y reflexiones sobre aspectos del comportamiento y la genética
de los colombianos (Yunis 2006a, 2006b, 2007, 2008, 2009a, 2009b). Hoy en
dia, en la Universidad Nacional su prestigioso laboratorio de genética continia
dindmicamente con estas investigaciones.

Actualmente estan registrados en GrupLac (colciencias.gov.co) ocho grupos que
hacen investigacion en diferentes aspectos de la genética de poblaciones. Ellos
pertenecen a departamentos de biologia, genética y antropologia del pais: Genética
Molecular Humana, Antropologia Genética y Evolucion, Identificacion Humana
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e Inmunologia, Grupo de Investigacion en Antropologia Bioldgica, Grupo de
Investigacion en Biologia Humana, entre otros. Hay una serie de nuevos estudios
moleculares en negros, mestizos del sur-Occidente y el Pacifico Colombiano:
Trachtenberg E.A, Keyeux G., Bernal J.E. Noble J.A. y Erlich H.A. 1996, Acosta,
Brion, Lareu, y Carracedo 2002, Delgado, Eduardo 2004, Tabares R.E y Munoz, E.Y.
2003, Eduardo Delgado 2004. Entre otros estudios, estan las frecuencias alélicas de
ocho STRs (D5S818, D7S820, F13B, LPL, THO1, TPOX, VWA31, CSF1PO) realizados
por Maria Amparo Acosta (2002) de la Universidad del Cauca y el equipo de
la Facultad de Medicina del Instituto de Medicina Legal de la Universidad de
Santiago de Compostela, Espafa. Acosta et al. 2009, Salas, Acosta et al. 2008,
reportan un estudio de ADN mitocondrial (region HVS-1 y HVS-1D) en poblaciones
que se autodefinian como mestizos, mulatos y afrocolombianos.

Anexo D

Titulos de videos realizados por el grupo Antropacifico

1. Guapi: Diversidad, cultura y salud. 2004. Tabares, E., Alvarado, B. y Ocampo,
E. Universidad del Cauca, Departamento de Antropologia, Grupo Antropacifico.
Duracion 17 minutos.

2. Cuidados de la embarazada y el recién nacido. 2005. Ocampo, E., Delgado,
M., Bedoya, L. M., Del Cairo C., Tabares E. Universidad del Cauca, Departamento
de Antropologia, Grupo Antropacifico. Duracion 40 minutos.

3. Sindromes culturales de la costa Pacifica. 2006. Ocampo, E., Delgado, M.,
Bedoya, L. M., Del Cairo, C., Tabares, E. Universidad del Cauca, Departamento de
Antropologia, Grupo Antropacifico. Duracién 40 minutos.

4. Medicina popular en el barrio Marroquin II, Distrito de Aguablanca. 2007.
Tabares, E., Tovar. P. A., Curso de Antropologia Médica 11-2007. Departamento de
Antropologia Universidad del Cauca. Duracion 10 minutos.

Referencias citadas
Acero, Milton Andres.
2004 “Bioarqueologia de una poblacién muisca temprano en san Carlos,

Funza, Cundinamarca”. Monografia de grado. Antropologia Universidad
Nacional de Colombia - Sede Bogota.
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